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Lucrarea Preasfintei Treimi in lume 


Învățătura despre Sfânta Treime. 
Însemnătatea contribuţiei capadociene 


loannis D. ZIZIOULAS, 
Mitropolit de Pergam 


Mitropolitul loannis Zizioulas (n.1931) este una din cele mai reprezentative 
personalităţi ale teologiei ortodoxe contemporane. După studii de teologie la Tesalonic 
si Atena a aprofundat patristica la Harvard Divinity School cu părintele G. Florovsky, 
dar si la Dumbarton Oaks Center for Byzantine Studies, în 1965 susținând doctoratul la 
Atena cu o teză devenită deja clasică: Unitatea Bisericii în Sfânta Euharistie si in 
Episcop în primele trei veacuri (tradusă în franceză, 1994 şi în engleză, 2001). 

S-a remarcat în lumea occidentală prin cursurile de teologie sistematică predate la 
Universitățile din Glasgow, Edinburgh, King's College din Londra, Geneva, Gregoriana 
și Tesalonic. A primit numeroase distincții academice fiind doctor honoris causa al 
Institutului Catolic din Paris, presedinte (10 ianuarie 2002) al Academiei din Atena, 
membru al International Academy of Religion din Bruxelles. A fost implicat activ în 
mişcarea ecumenică, fiind o vreme secretar al Consiliului Ecumenic al Bisericilor dar şi 
al Comisiei „Credinţă si Constituție”. În 1986 este ales Mitropolit al Pergamului 
continuând să fie deosebit de activ în spaţiul teologic. 

Textul de fată reprezintă traducerea în limba română a studiului The Doctrine of 
the Holy Trinity: The Significance of the Cappadocian Contribution din volumul 
Christoph Schwobel (ed.), Trinitarian Theology Today: Essays on Divine Being and 
Act, Edinburgh: T&T Clark, 1996, 44-60. (Pr. Prof. D. Bahrim) 


Capadocia, situată in inima Asiei Mici, a devenit un important centru al 
teologiei creștine în secolul al IV-lea. 

In timpul Sfântului Pavel exista deja o mica comunitate creștină în 
Capadocia unde creștinismul s-a răspândit atât de repede, încât a dat martiri ŞI 
mărturisitori în sec. al II-lea și a participat cu șapte episcopi la Sinodul de la 
Niceea din anul 325. Dar, mai ales în a doua jumătate a sec. al IV-lea Capadocia 
a devenit renumită pentru gândirea ei teologică. Aceasta s-a datorat unor figuri 
de frunte a căror gândire teologică și originalitate filosofică a pecetluit întreaga 
istorie a gândirii creștine: Sf. Vasile cel Mare, episcop de Cezareea Capadociei 
(330-379); Sf. Grigorie de Nazianz, cunoscut ca „Teologul” (330-389/90), la 
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început, pentru putin timp, episcop de Sassima în Capadocia si, mai târziu, tot 
pentru scurtă vreme, Arhiepiscop al Constantinopolului; Sf. Grigorie, fratele mai 
tânăr al lui Vasile, episcop de Nyssa (335-3947) si, în sfârşit, prietenul lor, Sf. 
Amfilohie (340/45-?), episcop de Iconium. Primii trei dintre aceştia au lăsat un 
considerabil număr de scrieri (tratate dogmatice, lucrări exegetice, scrieri 
ascetice, cuvântări, epistole), care ne permit să apreciem gândirea lor, în timp ce 
opera Sfântului Amfilohie supravieţuieşte doar într-un număr limitat de omilii si 
epistole, unele doar fragmente. 

Deşi contribuţia teologică a acestor Părinți capadocieni este universal 
recunoscută şi apreciată, importanţa ei nu se limitează nicidecum la teologie. 
Ea implică o reorientare radicală a umanismului clasic grec, a concepției 
despre om și o viziune asupra existenţei, pe care gândirea antică s-a dovedit 
inaptă să o producă în pofida numeroaselor reuşite din filosofie. Ocazia a fost 
oferită de controversele teologice ale timpului, însă implicaţiile contribuţiei 
Părinților capadocieni pătrund dincolo de teologie în sens strict doctrinar si 
influențează întreaga cultură a antichităţii târzii în asemenea măsură, încât 
întreaga gândire bizantină și europeană ar rămâne incomprehensibilă fără o 
cunoaștere a acestei contribuţii. 

Cum apare învățătura despre Dumnezeu în lumina teologiei capadociene? Ce 
probleme privind învăţătura despre Treime si integritatea ei filosofică ar putea fi 
depășite cu ajutorul acestei teologii? Ce consecințe are această teologie pentru a 
înțelege ființa umană și existența ca întreg? Aceste tipuri de întrebări sunt 
preocupările esențiale ale acestei lucrări. Nu mai este nevoie să spunem, totuși, că 
asemenea întrebări complexe si vaste nu pot fi dezbătute în mod exhaustiv într-un 
spațiu atât de limitat. Vor fi aduse numai câteva sugestii si vor fi subliniate câteva 
idei centrale. Contribuţia capadociană își așteaptă încă o tratare comprehensivă si 


= A 


exhaustivă în cercetarea teologică și filosofică, în pofida numărului considerabil de 
scrieri dedicate reprezentanţilor ei. 

Pentru a înțelege și aprecia corect contribuţia capadocienilor la învățătura 
despre Sfânta Treime, trebuie să stabilim întâi contextul istoric. Împotriva a ce se 
ridicau capadocienii? De ce au adoptat acea viziune si cum au încercat ei să 
răspundă provocărilor contemporanilor lor? După încercarea de a da răspuns 


acestor întrebări, vom putem aprecia importanța durabilă a teologiei acestor 
Părinți pentru alte timpuri decât al lor. 


|. Contextul istoric 


Dacă încercăm să evidentiem slăbiciunile Părinților capadocieni fata de unii 
contemporani ai lor, le-am putea marca în următoarele două puncte: 


A. SABELIANISM 


Sabelianismul reprezenta © interpretare a învățăturii despre Treime care 
cuprindea ideea că Tatăl, Fiul si Duhul nu erau Persoane depline în sens ontologic, 
ci roluri asumate de câtre Unul Dumnezeu. Sabelius pare să fi folosit termenul de 


we! 
PE igienei 


nina pipers 

PI etl r 
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pe 
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persoană la singular, implicând faptul că Dumnezeu este „o persoană ©. 


interpretarea modalistă a făcut posibil să se înțeleagă că Fiul din veșnicie sau 
în Întrupare avea o relație de dialog reciproc cu Tatăl, rupându-Se Lui, cum ne 
îndreptățese să credem relatările evanghelice. Ar fi, de asemenea, imposibil 
pentru creştin să stabilească un dialog personal deplin gi o relaţie cu fiecare dintre 
Cele Trei Persoane ale Treimii, Mai mult, ar părea că Dumnezeu e interimar în 
iconomia Sa, pretinzând să fie ceca ce El pare să fie, dar nerevelând și 
nedăruindu-ne sinele Său adevărat, ființa Sa însăşi, 

Pentru aceste motive, învățătura despre Treime trebuia să fie interpretată în 
aşa fel, încât să excludă orice înțelegere sabeliană ori crypto-sabeliană, iar 
singurul mod de a obține aceasta a fost sublinierea deplinatatii și integrității 
ontologice a fiecărei Persoane a Treimii, Capadocienii erau atât de profund 
preocupaţi de aceasta, încât mergeau până la a respinge folosirea termenului 
mp6owmov ori persoană, în descrierea Treimii? — termen care a intrat în 
terminologia teologică din vremea lui Tertulian în Apus și și-a făcut drum spre 
Răsărit, probabil prin Hypolit, mai ales că acestui termen i se adăugau 
semnificaţiile de „a juca pe scena teatrului” sau „a juca un rol în societate”, când 
era utilizat în lumea greco-romană veche. În încercarea lor de a proteja învățătura 
de asemenea conotaţii, capadocienii erau pe atunci gata să vorbească despre „trei 
fiinţe” referindu-se la Treime. Din același motiv ei preferau să folosească 
imaginile (chipurile) Treimii, care implicau deplinătatea ontologică a fiecarei 
Persoane, precum „trei sori”, „trei: făclii”, etc. introducând astfel o schimbare 
fundamentală în terminologia niceeană care înclina spre folosirea imaginilor 
indicând un Izvor extins în Trei („lumină din lumină”, etc). Făcând așa, 
capadocienii se făceau cunoscuţi ca fiind interesați mai mult de trinitate decât de 
unitatea lui Dumnezeu. (cf. binecunoscutei teze despre faptul că Apusul începea 
cu unitatea lui Dumnezeu si apoi se mișca spre Treime, pe când Răsăritul urma 
cursul opus). Acest accent pe integritatea și deplinătatea persoanelor era plin de 
implicaţii filosofice importante, așa cum vom vedea mai departe. 

In afara acestei preocupări pentru integritatea ontologică a fiecărei persoane a 
Treimii apare revoluţia istorică, după cum îmi place să o numesc’, în istoria 
filosofiei, anume, identificarea ideii de persoană cu cea de ipostas (OndoTactc). Ar 
fi prea mult acum să discutăm aici istoria acestor termeni. Ajunge să amintim că doar 
cu o generaţie înainte de capadocieni, termenul Wmdoraoiş era complet identificat 
cu cel de ovola ori substanță’ (într-adevăr, termenul latin substantia s-ar traduce 
literal în greacă drept Wndoraoig). Sf. Atanasie clarifică faptul că Undoraoiş nu 
diferă de ovota, ambii termeni indicând ,,fiinta” ori existenţa”. Capadocienii au 
schimbat aceasta prin disocierea lui Undoraoig de ovata si ataşându-l lui 
npóownov, Aceasta se făcea în scopul de a elibera expresia „trei persoane” de 
interpretările sabeliene și astfel să fie acceptabile capadocienilor, Faptul că aceasta 


'C£.G.L, Prestige, God in Patristic Thought, London: SPCK, 1036 
2 Vezi Vasile, Ep., 236,6. Mare Si Da Uin, 


* Vezi cartea noastră Being as Communion, London: Darton, Longman & Todd, 1985, p. 36 Su 


* Vezi Atanasie, Epistola către episcopii din Egipt si Libia, PG. 26,1036B 
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constituie o revoluţie istorică în filosofie, vom avea ocazia să subliniem mai târziu, 
când vom discuta importanţa filosofică a contribuției capadociene. : j 

Acum capadocienii par să fi procedat bine subliniind şi apărând deplinătatea 
şi integritatea fiecărei Persoane, însă cum rămâne cu unitatea și unicitatea lui 
Dumnezeu? Nu era acesta un pericol de a introduce triteismul? 

Pentru a evita acest pericol, capadocienii sugerau că ovata (substanţa) ori 
goats (natura) în Dumnezeu ar fi trebuit luate în sensul de categorie generală pe 
care o aplicăm mai mult decât unei persoane. Cu ajutorul filosofiei aristotelice, ei 
au arătat aceasta prin referire la natura ori substanța umană comună care este 
aplicată în general tuturor ființelor umane şi multiplicitatii persoanelor umane 
concrete (de ex. loan, Gheorghe, Vasile) care sunt numite OTSOTAOIG si nu naturi 
ori substanțe: + 

În acest fel ei îndepărtau orice aparență lipsită de logică din poziția lor, de 
vreme ce este logic posibil să se vorbească despre o substanţă si trei ipostasuri 
(persoane), după cum arată exemplul de mai sus. Insă, dificultatea teologică era 
prezentă de vreme ce in exemplul de mai sus, despre o natură umană şi trei (sau 
mai multe) ființe umane, avem de-a face cu trei oameni, pe când în Treime nu 
avem trei Dumnezei, ci Unul. 

Pentru a întâmpina această dificultate teologică, Părinții capadocieni au pus 
problema despre ceea ce constituie în reconcilierea unuia si a trei în existența 
umană, ceea ce era de o importanță covârșitoare din punct de vedere antropologic, 
după cum vom vedea mai târziu. Motivul pentru care ființele umane nu pot fi una şi 
mai multe în același timp se vede din următoarele observaţii: 

a) In existența umană, natura precede persoana. Când se nasc Ioan, 
Gheorghe sau Vasile, natura umană unică îi precede; prin urmare, ei reprezintă și 
întrupează doar o parte a naturii umane. Prin procrearea umană, umanitatea este 
divizată şi nici o persoană umană nu poate fi purtătoarea întregii naturi umane. 
De aceea moartea unei persoane nu aduce automat moartea celorlalte sau invers, 
viata unei asemenea persoane, viata celorlalte. 
~ b) Din această cauză, fiecare persoană umană poate fi concepută ca un 
individ, adică o entitate ontologic independentă de alte ființe umane. Unitatea 
între ființele umane nu este ontologic identică cu diversitatea ori multiplicitatea 
lor. Unu si multiplu nu coincid. Această dificultate existenţială duce la 
dificultatea logică de a spune „unu” și „multiplu” în același timp. 
ie (pă e apti oaia i Dumas vedo it 
vreme ce Dumnezeu, prin definiție a a Pola aplicabilă lui Dumnezeu. De 
intră în existența lui Dumnezeu Cel reia e MORDUA Ah apahal ştimapul nu 

„ Cele Trei Persoane ale Treimii nu împart o 


Prin urmare, este imposibil să spui că în Dumnezeu, asa cum se întâmplă cu 


4 Vasile, Ep. 236,6; 38,5, 
* Grigorie de Nyssa, Quod non sint tres.. PG 45,125; 
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ființele umane, natura precede persoana, La fel si din aceleasi motive este 
imposibil să spui că în Dumnezeu oricare din Cele Trei Persoane există sau poate 
exista separat de celelalte Persoane, Trinitatea se constituie într-o asemenea 
unitate de neseparat, încât individualismul este de neconceput în cazul lor, Cele 
Trei Persoane ale Treimii sunt astfel un singur Dumnezeu pentru că ele sunt atât 
de unite într-o comuniune (Kotwwvla) indestructibilă, încât nici una dintre el nu 
poate fi concepută separat de celelalte, Taina lui Dumnezeu Unul în Trei 
Persoane dovedeşte un mod de existentă care exclude individualismul si 
separatia (sau autosuficienta si autoexistenta) ca si criterii de multiplicitate, 
»Unul” nu numai că nu precede din punct de vedere logic „multiplul” ci 
dimpotrivă, cere „multiplul”, de la început în scopul de a exista, 

Aceasta, prin urmare, pare să fie marea inovaţie din pândirea filosofică 
adusă de teologia trinitară capadociană, care aduce cu ea un mod nou, decisiv de 
a concepe existența umană. 


B. EUNOMIANISM 


Eunomianismul a marcat o problematică necunoscută pentru Sf. Atanasie si 
pentru Sinodul din Niceea, de vreme ce a introdus o discuţie filosofică mai 
sofisticată decât a făcut-o arianismul originar. Eunomie, care a venit el însuşi din 
Capadocia, fusese făcut episcop de Cyzic de către arieni și a fost cel mai radical 
si poate cel mai sofisticat dintre arienii extremi cunoscuţi ca anomieni. În scopul 
de a dovedi prin intermediul dialecticii artistotelice faptul că Fiul este total diferit 
de Tatăl, cunomienii au identificat substanța lui Dumnezeu ca fiind nenăscută 
(Gyevwnrâg) si au concluzionat că de vreme ce Fiul este „născut” (Niceea însăși 
L-a numit astfel) El cade în afara fiinţei ori substanței lui Dumnezeu, 

Respingerea unui asemenea argument presupune realizarea unei distincţii 
clare între substanța și persoana lui Dumnezeu, Ca Persoană, Tatăl trebuia să se 
distingă de substanța divină şi astfel este greșit să conchidem că Fiul nu este 
Dumnezeu ori Suoovotog cu Tatăl. Când Dumnezeu este numit Tată ori 
„nenăscut”, El nu este numit astfel referindu-ne la substanța Lui, ci la Persoană. 
Într-adevăr, despre substanţa lui Dumnezeu nu se poate spune absolut nimic: nu 
este aplicabilă nici o proprietate ori calitate, decât că este una, nedespartita gi 
absolut simplă și necompusă, descrierile ducând, mai curând, la necunoasterea 
totală decât la cunoaşterea substanţei divine. Dacă există proprietăți (iStWpare) 
care pot fi afirmate despre Dumnezeu, cum ar fi nenasterea ori paternitatea Lui 
calitatea de născut sau de Fiu, a Fiului si EKNOpevoig (purcederea) Duhului 
acestea sunt aplicabile personeitatii Lui, Aceste însuşiri personale sau ipostatice 
Sunt incomunicabile — nenasterea fiind cu siguranță una dintre ele — în timp ce 
Substanța este comunicată între Cele Trei Persoane, O persoană este aşadar 
definită prin proprietăți absolut unice, iar în această privință diferd fundamental 
de natură sau substanţă, Reacţia împotriva cunomianismului a produs, pe de o 
parte, o distincție clara si fundamentală între persoană şi natură, permiţând astfel 
conceptulului de persoană să apară mai clar ca o categorie distinctă în ontolo i 
lar, pe de altă parte, a subliniat ideea că personeitatea po: sa 


ate fi cunoscută si 
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identificată prin absoluta ei unicitate și neînlocuibilitate, ceva ce nu a încetat să 
fie de o relevanță existențială în filosofie. 

Această incomunicabilitate de proprietăți ipostatice nu înseamnă că Persoanele 
Treimii trebuie înțelese ca indivizi autonomi. Trebuie să fim precauti în a face din 
această incomunicabilitate definiția persoanei prin excelență, după cum pare să o 
facă Richard de St. Victor, pentru că deși proprietățile ipostatice nu sunt 
comunicate, noţiunea de persoană e de neconceput în afara unei relaţii. 
Capadocienii foloseau pentru persoane nume arătând oxéotc (relaţia): nici una 
dintre Cele Trei Persoane nu poate fi concepută fără referire la Celelalte Două, atât 
din punct de vedere logic cât si ontologic. Problema este cum să reconciliezi 
incomunicabilitatea cu relația, însă aceasta este din nou o chestiune de eliberare a 
existenţei divine de servitutea stării de persoană in fata substanţei, servitute care se 
aplică doar existenței create. Fiind necreate, Cele Trei Persoane nu sunt confruntate 
cu o substanță dată, ci există liber. Fiinţa este simultan relationala si ipostatică. Insă 
aceasta ne duce la o evaluare a consecințelor filosofice a teologiei capadociene. 


II. implicaţiile filosofice 


Din nou aici istoria trebuie să ne dea punctul de pornire. Este îndeobște 
acceptat faptul că Părinţii greci erau platonici ori aristotelici în gândire și chiar un 
studiu atent despre ei ar descoperi faptul că ei erau preocupaţi de filosofia greacă 
așa cum erau și de variatele idei eretice din vremea lor. Învățătura despre Treime 
oferea capadocienilor ocazia de a-și exprima distanța fata de platonism în 
special, atât explicit cât şi implicit și astfel să introducă o nouă filosofie. 

Una dintre referirile la Platon, făcută de Sf. Grigorie de Nazianz, este demnă 
de o menționare aparte. El se referă la un moment dat la filosoful ce vorbea despre 
Dumnezeu ca despre un vulcan care debordează de bunătate și iubire și respinge 
această imagine ca implicând un proces natural și substanțial și prin urmare 
necesar, de generare a existenţei. Sfântul Grigorie nu concepe nașterea Fiului ori 
purcederea Duhului înțeleasă în asemenea termeni adică printr-o creştere 
substanțială (poate că aici putea observa o anume depărtare de la oye 


et e ol substanţă fertilă a lui Dumnezeu). El insistă, o dată cu ceilalți 
capadocieni: cauza sau aition existenței divine este Tatăl, adică o persoană, pentru 
că aceasta face ca în Treime să existe o libe : a 


cuvântările sale teologice, Sf. Grigorie p 


re, ci libere, pentru că, desi 
Chiril din Alexandria) cu 


există o singură voință coincidentă (cum a spus Sf 
pair E SA 


7 Grigorie de Nazianz, Or. 29, PG 36,96: 
energiei cial velar aa cor) 3 6,96: „Tatăl e un nume nu al substanței, nici al 


* Chiril al Alexandriei, De Trin. 2, 
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substanța divină, există voitorul (6 0eAdc)’ iar Acesta este Tatăl. Făcând din Tatal 
singura cauză a existenţei divine, capadocienii tindeau spre înțelegerea libertăţii în 
ontologie, ceea ce filosofia greacă nu mai făcuse înainte. l 

În lumina acestei observaţii putem aprecia încă două puncte ce decurg din 
studiul izvoarelor. Primul este un detaliu pe care îl observăm în Crezul nicco- 
constantinopolitan, detaliu nebăgat în seamă de istoricii doctrinei (de ex. Kelly)", 
considerându-l nesemnificativ. Mă refer la faptul că Sinodul de la Constantinopol 
din 381, lucrând în mod clar sub influență capadociană — Grigorie de Nazianz, pe 
atunci arhiepiscop de Constantinopol, l-a prezidat pentru un timp — a făcut 
indraznetul pas al schimbării Crezului de la Niceea în locul unde se referă la Fiul, 
ca fiind din substanța Tatălui (Ex tig obctag TOO maTp6c) și făcându-l simplu 
din Tatăl (èk Too maTp6c). Această schimbare, într-o vreme când aveau loc 
dispute pentru cuvinte, nu putea fi accidentală. Este o expresie clară a interesului 
capadocian de a sublinia că Persoana Tatălui si nu substanța divină este Izvorul si 
Cauza Treimii. 

Celălalt punct se referă la conținutul pe care termenul povépyxta l-a dobândit 
în final la Părinţii greci. Unicul px (principiu) în Dumnezeu trebuie să fie înțeles 
ontologic, adică în termenii originii fiinţei și a fost legat de Persoana Tatălui. Unul 
Dumnezeu este Tatăl!! și nu substanța unică, așa cum ar spune Fer. Augustin și 
scolastica medievală. Aceasta pune Persoana Tatălui în locul unicului Dumnezeu și 
sugerează un fel de monoteism care nu e doar biblic, ci mai înrudit cu teologia 
trinitară. Dacă, prin urmare, dorim să urmăm capadocienilor în înţelegerea lor 
privind Treimea în relaţie cu monoteismul, trebuie să adoptăm o ontologie bazată 
pe personeitate” adică pe o unitate ori o deschidere provenind din relaţii si nu una 
de substanță, adică de autoexistenta si, în final, de ființă individualistă. Scandalul 
filosofic privind Treimea poate fi rezolvat ori acceptat numai dacă substanța lasă 
loc persoanei? ca principiu cauzator sau px“ în ontologie. 

l-am numit pe capadocieni cugetători revoluționari în istoria filosofiei. 


” Grigorie de Nazianz, Or. Theol., 3, 5-7. 

19 Cf. J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, London: Longmans, 1950, p. 333. 

! Vezi de ex. Grigorie de Nazianz, Or 42, 15. Cf. G.L. Prestige, op. cit, p. 254: 
» fundamentul unității (Ev6Tng) Celor Trei Persoane este Tatăl din Care şi spre Care 
sunt recunoscute Persoanele subsecvente nu pentru a Le confunda ci pentru a Le uni între 
Ele. Învățătura despre monarhie a început bazând unitatea lui Dumnezeu pe Persoana 
singulară a Tatălui...” 
„` Am tradus în general cuvântul englez „personhood” fie prin 'stare de persoană' 
condiție de persoană", 'personeitate' sau chiar persoană! în funcție de context, dar am 
refuzat asocierea lui cu ideea de "personalitate! care are de obicei în limb 
ra persoană ce posedă un ansamblu de calități morale sau psih 

. trad.), 

z Prioritatea aceasta absolută a Persoanei Tatălui în ontologia trinitară a 

la Zizioulas a fost criticată ca o exagerare a ideii de monarhie de către 


2 am 
a romana curentă 


ologice deosebite 


l așa cum se găseşte 
diverşi exegeti ai sai. 


Pentru discuţii pe această temă se pot consulta: Thomas G, Weinandy, The Father \ Spirit of 
Sonship. Reconceiving the Trinity, Edinburgh: T&T Clark, 1995, 61-65, Alan eT 
Persons in Communion: Trinitarian Description and Human Partic 
Clarck, 1996, Ralph Del Colle, “Person” and 'Being' in John Zizioul 
Scottish Journal of Theology, 54:1 (2001), 70-86 (n, trad,), 


61-65, Alar orrance, 
ipation, Edinburgh; T&T 
as Trinitarian Theology”, 
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Aceasta ar proveni dintr-o privire rapidă asupra gândirii antice grecești în relaţie cu 
cea a capadocienilor. 

Gândirea greacă antică în toate variatiunile ei, de la filosofii presocratici 
ana la neoplatonism inclusiv, tindea să dea prioritate unului in fata multiplului. 
In timpul Părinților greci aceasta a luat mai multe forme, unele dintre ele mai 
teologice, iar altele mai filosofice. La nivel teologic, filosofia greacă păgână din 
timpul Părinților greci, anume neoplatonismul, a identificat Unul cu Însuşi 
Dumnezeu, considerând multiplicitatea ființelor, multiplul, a fi emanatii în 
principal ale unei naturi degradate, astfel încât întoarcerea la Unul din amintirea 
sufletului era considerată fi scopul și ținta întregii existente. Mai devreme, în 
secolul întâi, Filon, a cărui importanță ca legătură între platonismul clasic și 
neoplatonism era decisivă, a susținut că Dumnezeu este singurul cu adevărat 
Unul, pentru că El este singurul care este cu adevărat singur. Învățătura despre 
Sf. Treime asa cum este dezvoltată de capadocieni mergea împotriva acestei 
priorităţi și exaltări a Unul-ui fata de Multiplu în filosofie. 

Cu privire la existența umană, de asemenea, filosofia clasică greacă din acea 
vreme dăduse prioritate naturii faţă de persoana particulară. Punctele de vedere 
curente ale Părinților capadocieni din acea vreme erau atât de tip platonic cât și 
aristotelic. Primul vorbea despre natura umană ca o unitate ideală, un yévoc 
Omepke(pevov, al cărui chip este fiecare ființă umană, în timp cel de-al doilea 
prefera să dea prioritate unui substrat al speciei umane, un yévoc Vmokeinevov, 
de la care pornesc ființele umane variate." În ambele cazuri, omul, în 
diversitatea si pluralitatea persoanelor, era subiectul necesității, ori prioritatii 
naturii sale. Natura sau substanța întotdeauna precedau persoana în gândirea 
greacă clasică. 

Părinţii capadocieni au pus la îndoială această viziune stabilită a filosofiei 
prin teologia lor trinitară. Ei au pretins că prioritatea naturii asupra persoanei, sau 
a unuia asupra multiplului, este datorată faptului că existenţa umană e o existență 
creată, adică o existență cu un început si nu ar trebui transformată în principiu 
metafizic. Adevărata ființă în starea ei genuină care privește filozofia prin 
excelență, se află în Dumnezeu, a cărui existenţă necreată nu implică prioritatea 
Unului ori naturii asupra Multiplului ori persoanelor. Modul in care Dumnezeu 
există implica simultan Unul si Multiplul si aceasta înseamnă că persoanei trebuie 
să i se dea prioritatea ontologică în filozofie. 

A da prioritate ontologică persoanei înseamnă a anula principiile funda- 
mentale cu care filosofia greacă a lucrat de la început. Persoana particulară nu a 
avut niciodată un rol ontologic în gândirea greacă clasică. Ceea ce a contat în 
ultimă instanță a fost unitatea ori totalitatea ființei din care omul nu era decât o 
parte. Platon, referindu-se la ființa particulară, arată clar că „întregul nu a fost 
adus la existență de dragul tău, ci tu eşti adus de dragul lui”. Cu o consecvență 
uimitoare, tragedia clasică greacă invita omul — chiar si zeii — să cadă sub ordinea 


® Vezi Vasile, Æp. 261 si 362. Pentru o discuţie a acestor epistole si a implicatii 
, sile, a catiilor lor 
filosofice, vezi lucrarea noastră On Being a Person: Towards AS Ontology of bir a 
in Chr. Schwâbel și C.E, Gunton (eds), Persons: Divine and Human. King's College Essays 
on Theological Antropology, Edinburgh: T&T Clark, 1001, p. 37 s.u. 
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si dreptatea care tinea universul, astfel încât kGouog-ul (adică atât ordinea 
naturală cat si comportamentul cuviincios) să predomine. In varictatea de fiinte, 
multiplul, există o singură Ratiune (A6yoc) care le dă semnificația în existenţă. 
Nici o digresiune de la această unică Ratiune nu poate fi permisă pentru multiplu 
ori pentru fiinţele particulare fără o dezbinare a ființei, care este ființa însâși a 
acestor fiinţe particulare. 

Teologia trinitară a Părinților capadocieni implica o filosofie în care 
particularul nu era secundar fiinţei ori naturii; era deci liber în sens absolut. În 
gândirea clasică, libertatea era o calitate a individului, dar nu într-un sens 
ontologic. Persoana era liberă să-și exprime punctele de vedere, însă era obli gată 
să se supună in final rațiunii comune, EUvog Adyog al lui Heraclit. Mai mult, 
posibilitatea ca persoana să pună problema libertăţii ei fata de propria ei existentă 
era de neconceput în filosofia antică. Ea a fost de fapt ridicată în timpurile 
moderne de către Dostoievski si alti filosofi existentialisti moderni. Libertatea în 
antichitate avea întotdeauna un sens moral restrâns și nu implica problema ființei 
lumii, care era o realitate dată și externă pentru greci. Dimpotrivă, pentru Părinţi 
ființa lumii era datorată libertăţii unei Persoane — Dumnezeu. Libertatea este 
cauza ființei pentru gândirea patristica.'4 

Teologia capadociană accentua acest principiu al libertăţii ca o presupozitie a 
existenței prin extinderea ei spre a acoperi fiinta lui Dumnezeu Însuși. Aceasta a fost 
o mare inovaţie a Părinților capadocieni, tocmai în raport la predecesorii lor creştini. 
Părinții capadocieni au introdus, pentru prima dată în istorie, în ființa lui Dumnezeu 
conceptul de cauză (aittov), în scopul de a-l atașa in mod semnificativ nu unului 
(naturii lui Dumnezeu) — ci unei persoane, Tatăl. Distingând atent si insistent între 
natura lui Dumnezeu și Dumnezeu ca Tatăl ei gândeau că ceea ce face să fie 
Dumnezeu este Persoana Tatălui, nu substanța divină unică. Făcând astfel, ei dădeau 
persoanei prioritate ontologică și, astfel, eliberau existența de necesitatea logică a 
substanței, a auto-existentului. Acesta a fost un pas revoluționar în filosofie, ale cărui 
consecințe antropologice nu trebuie să treacă neobservate. 


III.Consecinţele antropologice 


„Pentru Sfinţii Părinţi, omul este chipul lui Dumnezeu. El nu este dumnezeu 
prin natură, de vreme ce este creat, adică are un început şi deci este subiectul 
limitelor de spaţiu si timp care implică individualizarea si în cele din urmă 
moartea. Totuși, el este chemat să existe în felul în care există Dumnezeu. 

Pentru a înțelege aceasta, trebuie să avem în vedere distincţia făcută de 
Părinţii capadocieni între natură si persoană ori mod de existență (Tprog 
unapbâwg)), cum l-au numit ei. Natura ori substanța indică simplul fapt că ceva 
există, ce (70-ul din ceva. Ea poate fi întemeiată pe mai multe lucruri. Persoana 
sau UndoTaoiG, pe de altă parte, indică cum (Smwe sau móc) şi poate fj 
cei ato 


Pentru alte discuţii vezi cartea noastră Being as C j 
i ( g as Communion, London: Dart 
Longman & Todd, 1985, in special capitolul 1, Ny 
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întemeiată (afirmată) pe o ființă si aceasta în sens absolut. Când avem în vedere 
natura umană (ori substanța: ovota), o raportăm la toate ființele umane; nu există 
nimic unic în a avea o natură umană. Mai mult, toate caracteristicile naturale ale 
naturii umane, precum divizarea — si de aici individualizarea ducând la 
descompunere si în final la moarte — sunt toate aspecte ale substanței umane și 
determină ființa umană în ceea ce priveşte natura ei. Ci um-ul naturii umane, adică 
personeitatea, este cel care, dobândind rolul de cauză ontologică, asa cum este 
cazul fiintei lui Dumnezeu, determina daca limitele naturii vor fi in final depasite 
sau nu. Chipul lui Dumnezeu in om care de a face tocmai cu acest cum, nu cu ce 
este omul; el nu este raportat la natură — omul nu poate deveni niciodată 
Dumnezeu prin natură — ci la personeitate. Aceasta înseamnă că omul este liber 
să-și influențeze cum-ul existenței atât în direcția modului (cum-ul) în care este 
Dumnezeu, cât şi în direcția a ceea ce este, adică natura omului. Trăind conform 
naturii (katTà @votv) ar ajunge la individualism, moarte, de vreme ce omul nu e 
nemuritor KAT @votv. 

Traind, pe de alta parte, conform chipului lui Dumnezeu, înseamnă a trăi în 
felul în care există Dumnezeu, adică precum un chip al personeitatii lui 
Dumnezeu, iar aceasta ar echivala cu a deveni dumnezeu. Aceasta vrea să spună 
acea theosis (îndumnezeire) a omului în gândirea Părinților greci. 

Deşi natura omului este ontologic precedentă calității lui de persoană, după 
cum am observat deja, omul este chemat la un efort de autoeliberare din 
necesitatea naturii sale și să se comporte în toate privintele ca si cum persoana ar 
fi liberă de legile naturii. In termeni practici, aceasta este ceea ce au văzut Părinţii 
în efortul ascetic pe care ei îl considerau esenţial pentru întreaga existență 
umană, indiferent dacă cineva era monah ori trăia în lume. Fără o încercare de a 
elibera persoana de necesitatea naturii, nimeni nu poate fi Chipul lui Dumnezeu, 
de vreme ce în Dumnezeu, așa cum am observat mai sus, persoana si nu natura Îl 
determină să fie așa cum este. 

Ce Prin urmare, esența antropologiei, ce rezultă din teologia trinitară a 
Părinților capadocieni, sta in importanta starii de persoana pentru existenta 
umană. Părinții capadocieni au dat lumii cel mai prețios concept pe care îl 
posedă: conceptul de persoană, concept ontologic în sensul fundamental. De 
vreme ce acest concept a devenit, cel putin în principiu, nu doar o parte a 
„A atasa e Panic A ki nn pa noastre în general, ar putea fi 
alea Be tony ul exact asa cum decurge dintr-un 
studiu al teologiei capadocienilor: 

_4) După cum reiese din modul în care personeitatea este înțeleasă de către 
Părinții capadocieni cu referire la Dumnezeu, persoana 
secundară, ci una primară si absolută în existență. Nimic nu 
persoana de vreme ce ea constituie modul de 
Persoana nu poate fi jertfită ori supusă vreunui ideal, unei ordini morale ori 
naturale, unei oportunități ori obiectiv, chiar de cel mai înalt nivel. În scopul de a 
fi drept $i a fi tu insufi, trebuie să fii o persoană, adică trebuie să fii liber si ai 
presus decât orice necesitate sau obiectiv — natural, moral, religios sau ideologic. 


nu este o noțiune 
este mai sfânt decât 
existență al lui Dumnezeu Însuși. 


Ceea ce dă sens si valoare existenţei este persoana ca libertate absolută 
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întemeiată (afirmată) pe o fiinţă şi aceasta în sens absolut. Când avem în vedere 
natura umană (ori substanța: oJo{a), o raportăm la toate ființele umane; nu există 
nimic unic în a avea o natură umană. Mai mult, toate caracteristicile naturale ale 
naturii umane, precum divizarea — si de aici individualizarea ducând la 
descompunere si în final la moarte — sunt toate aspecte ale substanței umane și 
determină ființa umană în ceea ce priveşte natura ei. Cum-ul naturii umane, adică 
personeitatea, este cel care, dobândind rolul de cauză ontologică, aşa cum este 
cazul fiinţei lui Dumnezeu, determină dacă limitele naturii vor fi în final depășite 
sau nu. Chipul lui Dumnezeu în om care de a face tocmai cu acest cum, nu cu ce 
este omul; el nu este raportat la natură — omul nu poate deveni niciodată 
Dumnezeu prin natură — ci la personeitate. Aceasta înseamnă că omul este liber 
să-și influențeze cum-ul existenței atât în direcția modului (cum-ul) în care este 
Dumnezeu, cât şi în direcţia a ceea ce este, adică natura omului. Trăind conform 
naturii (kata @Uoty) ar ajunge la individualism, moarte, de vreme ce omul nu e 
nemuritor KATĂ PVOLV. 

Traind, pe de altă parte, conform chipului lui Dumnezeu, înseamnă a trăi în 
felul în care există Dumnezeu, adică precum un chip al personeitatii lui 
Dumnezeu, iar aceasta ar echivala cu a deveni dumnezeu. Aceasta vrea să spună 
acea theosis (îndumnezeire) a omului în gândirea Părinților greci. 

Deși natura omului este ontologic precedentă calităţii lui de persoană, după 
cum am observat deja, omul este chemat la un efort de autoeliberare din 
necesitatea naturii sale și să se comporte în toate privintele ca și cum persoana ar 
fi liberă de legile naturii. In termeni practici, aceasta este ceea ce au văzut Părinții 
în efortul ascetic pe care ei îl considerau esențial pentru întreaga existență 
umană, indiferent dacă cineva era monah ori trăia în lume. Fără o încercare de a 
elibera persoana de necesitatea naturii, nimeni nu poate fi chipul lui Dumnezeu, 
de vreme ce în Dumnezeu, așa cum am observat mai sus, persoana și nu natura Îl 
determină să fie așa cum este. 

„Prin urmare, esența antropologiei, ce rezultă din teologia trinitara a 
Părinților capadocieni, stă in importanța stării de persoană pentru existența 
umană. Părinţii capadocieni au dat lumii cel mai prețios concept pe care îl 
posedă: conceptul de persoană, concept ontologic în sensul fundamental. De 


vreme ce acest concept a devenit, cel puţin în principiu, nu doar o parte a 
moștenirii noastre creștine, ci și un ideal al culturii 


util să ne reamintim importanța și conținutul lui e 
studiu al teologiei capadocienilor: 

a) După cum reiese din modul în care 
Părinţii capadocieni cu referire la Dumnezeu, persoana nu este o noțiune 
secundară, ci una primară si absolută în existență. Nimic nu este mai sfânt decât 
persoana de vreme ce ea constituie modul de existență al lui Dumnezeu Însuși. 
Persoana nu poate fi jertfită ori Supusă vreunui ideal, unei ordini morale ori 
naturale, unei oportunităţi ori obiectiv, chiar de cel mai înalt nivel. În scopul de a 
fi drept și a fi tu însuţi, trebuie să fii o persoană, adică trebuie să fii liber si mai 
presus decât orice necesitate sau obiectiv — natural, moral, religios sau ideologic 
Ceea ce dă sens și valoare existenţei este persoana ca libertate absolută. 


noastre în general, ar putea fi 
xact asa cum decurge dintr-un 


personeitatea este înțeleasă de către 


y 
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b) Persoana nu poate exista în izolare. Dumnezeu nu este singur; El este 
comuniune. lubirea nu este un sentiment, un simtământ izvorât din natură precum 
o floare dintr-un copac. Iubirea este o relație, este libera ieșire din sinele cuiva, 
tăierea voii cuiva, o /iberd supunere faţă de voinţa celuilalt. Aproapele și relația 
noastră cu el ne dă identitatea, alteritatea noastră, făcându-ne cine suntem, adică 
persoane; pentru că fiind o parte inseparabilă a unei relații care are importanță din 
punct de vedere ontologic, noi apărem ca entități unice și neinlocuibile. Prin 
urmare, aceasta este ceea ce contează pentru ființa noastră, si nu altceva: 
personeitatea noastră. În aceasta stă rațiunea, logos-ul ființei noastre: în relația de 
iubire care ne face unici și irepetabili pentru altul. Logos-ul care are importanță 
pentru ființa lui Dumnezeu este unicul Fiu iubit, iar prin această relaţie iubitoare si 
Dumnezeu, sau mai curând Dumnezeu prin excelență, apare ca unic şi irepetabil 
fiind veșnic Tatăl unui Fiu unic (uovoyevric). Acesta este marele mesaj al ideii 
patristice de persoană. Raison d’être, Adyog Tod etvou al fiecărei ființe, căutat 
(cercetat) mereu de gândirea greacă, nu se găsește în natura acestei ființe, ci în 
persoană, adică în identitatea creată liber de iubire și nu de necesitatea 
autoexistentei sale ca persoană. Existi atât cât iubeşti si ești iubit. Atunci când esti 
tratat ca natură, ca un lucru, mori ca identitate particulară. lar dacă sufletul tău este 
nemuritor, ce folos? Vei exista, însă fără o identitate personală; vei muri veşnic în 
iadul anonimatului, în Hades-ul sufletelor nemuritoare. Pentru că natura în sine 
nu-ți poate da existență și ființă ca pe o identitate unică și particulară absolută. 
Natura indică întotdeauna generalul; persoana este cea care salvează unicitatea si 
particularitatea absolută. Nemurirea sufletului cuiva, prin urmare, desi implică 
existență, nu poate implica identitatea personală în adevăratul sens. Acum când 
stim, mulțumită teologiei patristice a persoanei, cum există Dumnezeu, stim ce 
înseamnă cu adevărat a exista ca ființă particulară. 

Ca chipuri ale lui Dumnezeu, noi suntem persoane și nu naturi: nu poate exista 
niciodată un chip al naturii lui Dumnezeu, nici nu ar fi un lucru binevenit pentru 
umanitate să fie absorbită în natura divină. Numai atunci când în această viata trăim 
ca persoane, putem spera să trăim veşnic în sensul adevărat, personal. Aceasta 
înseamnă că exact ca în cazul lui Dumnezeu se întâmplă și cu noi: identitatea 
personală poate să apară numai din iubire ca libertate si din libertate ca iubire. 

c) Persoana este ceva unic si irepetabil. Natura şi specia sunt perpetuate şi 
inlocuibile. Indivizii luaţi ca natură ori specie nu sunt niciodată absolut unici. Ei 
pot fi similari; ei pot fi compuși și descompusi; ei se pot combina cu alții în scopul 
de a produce rezultate sau chiar noi specii; ei pot fi folosiţi spre a servi scopurilor — 
sacre sau nu. Dimpotrivă, persoanele nu pot fi nici reproduse nici perpetuate ca 
speciile; nu pot fi compuse ori descompuse, combinate ori folosite pentru vreun 
Obiectiv oarecare — fie si cel mai sacru. Oricine tratează persoana în acest fel o 
transformă automat într-un lucru, dizolvă si aduce la non-existenta particularitatea 
sa personală. Dacă cineva nu vede ființa umană a cuiva ca si chipul lui Dumnezeu 
in acest sens, ca persoană, atunci nu poate vedea această fiinţă ca pe o identitate 
veşnică cu adevărat, Pentru că moartea ne dizolvă pe toți într-o natură 
nedistinctibilă, transformându-ne în Substanţă sau lucruri. Ceea ce ne dă o 
identitate care nu moare nu este natura noastră, ci relația noastră personală cu 
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identitatea personală nemuritoare a lui Dumnezeu. Doar atunci când natura este 
ipostatică sau personală, precum în cazul lui Dumnezeu, ea există cu adevărat si 
veşnic. Pentru că numai atunci ea dobândeşte unicitate şi devine o particularitate 
irepetabilă şi neînlocuibilă în modul de fiintare pe care îl găsim în Treime. 


Concluzie 


Dacă ni se îngăduie sau suntem chiar încurajați în cultura noastră să 
gândim, adevărata personeitate în existența umană, o datorăm mai presus de 
toate gândirii creştine pe care a dat-o Capadocia în sec. al IV-lea. Părinţii 
Bisericii capadociene au dezvoltat şi ne-au lăsat moştenire un concept despre 
Duimnezeu, Care există ca o comuniune de iubire liberă din care apar 
identitățile unice, neînlocuibile și irepetabile, adică persoane adevărate în sens 
ontologic absolut. Unui asemenea Dumnezeu este omul menit să-l fie chip. Nu 
există antropologie mai înaltă sau mai deplină decât această antropologie a 
adevăratei si deplinei personeitati. 

Omul modern tinde, în general, să gândească favorabil despre o antropologie a 
personeitatii, însă presupunerile comune si larg răspândite despre ceea ce este 
persoana nu sunt nicidecum de acord cu cea ce am văzut provenind dintr-un studiu 
despre Părinţii capadocieni. Cei mai multi dintre noi, astăzi, atunci când spunem 
persoană înțelegem individ. Aceasta este o întoarcere spre Sf. Augustin și în special 
spre Boetius în sec. al V-lea, care defineau persoana ca pe o natură individuală 
înzestrată cu raționalitate şi conștiință. De-a lungul întregii istorii a gândirii apusene, 
egalarea persoanei cu individul autoconștient, gânditor, a dus la o cultură în care 
individul gânditor a devenit cel mai înalt concept în antropologie. Nu aceasta reiese 
din gândirea Părinților capadocieni. Din studiul gândirii lor reiese mai curând opusul. 
Pentru că, potrivit lor, adevărata personeitate reiese nu din izolarea individualistă fata 
de ceilalți, ci din iubire si relaţie cu ceilalți în comuniune. Iubirea doar, iubirea liberă, 
necalificată de necesităţile naturale, poate naște personeitate. Acesta este adevărul 
despre Dumnezeu, a Cărui ființă, după cum au văzut-o Părinţii capadocieni, este 
constituită și ipostaziată printr-un act liber de iubire cauzat de o Persoană liberă si 
iubitoare, Tatăl si nu de necesitatea naturii divine. 

Aceasta este adevărat, de asemenea, şi despre om, care este chemat să 
exercite libertatea ca iubire şi iubirea lui ca libertate şi, arătându-se astfel pe sine 
a fi chipul lui Dumnezeu. 

In vremurile noastre, numeroase încercări au fost făcute de către filosofii 
apuseni pentru a corecta egalarea occidentală a persoanei cu individul 
Confruntarea creştinismului cu alte religii, precum budismul, sileşte oamenii să 
reconsidere această Viziune individualista tradițională a personeitatii. Astăzi este 
poate vremea cea mai potrivita pentru a ne întoarce la un studiu mai profund şi la 
© apreciere a roadelor gândirii creştine din Capadocia secolului al IV-lea, dintre 
care cea mai importantă este fără îndoială ideea de persoană, aşa cum au văzut-o 
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'* Ca de exemplu J. Macmurray, The Self as Agent, Lo don: 57 şi 
Persons in Relation, London: Faber & Faber, 196 ~ 7 Aegir RT 
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si dezvoltat-o Părinţii capadocieni. Pat tee 
Lai tata este importanța existențială — în sens mai larg — a a 
capadociene la teologia trinitara: ne face să vedem în Dumnezeu un E su 
existență pe care am dori să o ducem cu toții; este, așadar, în esenţă, o teo ogie . 
soteriologica. Însă cu cred că, de asemenea, capadocienii au ceva de spus în cazul 
unor dispute de astăzi, privind doctrina despre Dumnezeu. Mă refer în special la 
controversele ridicate de teologia feministă, mai ales privind folosirea numelor 
lui Dumnezeu. Capadocienii, conform tradiției apofatice a Răsăritului, ar spune 
că întregul limbaj privind natura lui Dumnezeu si calităţile sau energiile el, se 
reduce la a fi necorespunzător. Încă o distincţie trebuie făcută între natură și 
persoană si la nivelul discursului uman. Numele de Tată, Fiu și Duh denotă 
identitatea personală, și de vreme ce acestea sunt singurele nume care indică 
identitatea personală, ele nu pot fi schimbate. Numele care arată energiile sunt 
schimbabile (de ex. Dumnezeu este bun sau puternic), deoarece ele sunt toate 
observate din experiența noastră, care nu-l pot descrie adecvat pe Dumnezeu. 
Însă numele de Tată, Fiu şi Duh sunt ele observate din experiență? Există vreo 
analogie posibilă între Paternitatea lui Dumnezeu și paternitatea omenească? Ar 
putea fi ceva dintr-o analogie în ceea ce priveşte calitățile morale atribuite 
Paternitatii (creator, persoană iubitoare si grijulie, etc). Dar acestea nu sunt 
proprietăți personale - ele se aplică tuturor Celor Trei Persoane ale Treimii, adică 
substanței sau energiei comune. Tată, Fiu si Duh sunt nume de identitate 
personală, nume prin care Dumnezeu, în Hristos, Se revelează pe Sine si se 
numește pe Sine pentru noi. Aceasta este marea diferență dintre limbajul trinitar 
şi chiar apelativul „Dumnezeu”, care, în sensul de divinitas, nu este un nume al 
lui Dumnezeu. Numai ca Persoană El poate fi numit. Dar numele Sau este 
cunoscut și revelat nouă numai în Hristos, adică numai în și prin relația Tată-Fiu. 
Aşadar El este cunoscut doar ca Tată. 

Distincția dintre natură și persoană este, prin urmare, crucială si cu privire la 
ceea ce este numit „limbaj comprehensibil”. La fel, este foarte important dacă 
identificăm pe Unul Dumnezeu cu Tatăl ori cu substanța unică. Pentru că dacă E] 
este Tată doar secundar si nu în identitatea Sa personală ultimă, Paternitatea nu 
este numele /ui Dumnezeu ci un nume despre Dumnezeu. În acest caz, el poate fi 
schimbat astfel încât să transmită mai bine mesajul pe care dorim să-l 
comunicam despre fiinţa lui Dumnezeu. 

Capadocienii ne-au învățat că Treimea nu este un subiect de speculatie 
academică, ci de relaţie personală, Astfel este adevăr revelat doar prin participare 
în relaţia Tată-Fiu, prin Duhul care ne permite să strigăm „Avva, Părinte!” 

lreimea este revelată numai în Biserică, deci în comunitatea prin care noi 


devenim fii ai Tatălui lui lisus Hristos. În afara acesteia, ea rămâne o piatră de 
poticneala si un scandal, 


Traducere de 
Pr. Prof. Dragoş BAHRIM 


Semnificaţia şi rolul Duhului Sfânt 
pentru viata noastră astăzi 


Pr. Prof. Dr. Nicolae ACHIMESCU 


1. Duhul Sfânt - Duhul vieţii şi al comuniunii noastre în Dumnezeu 


Duhul Sfânt este Cel Care unește pe Hristos cu oamenii sau pe oameni cu 
Hristos. Prin aceasta, El este puterea sfintitoare, de-viata-facatoare și unificatoare 
în Biserică. Prin Duhul curge si sporeşte pe mai departe, până la sfârșitul 
veacurilor, viata dumnezeiască în Biserică. El întreține această viata în ea, adică 
menţine Biserica în continuare!. 

Prin Duhul Sfânt intră în comuniune cu noi, oamenii, Însuși Dumnezeu: prin 
El ne impartasim din însăși viata lui Dumnezeu, iar Dumnezeu, la rândul Său, Se 
împărtășește din viata noastră umană. De asemenea, prin prezența harului 
Duhului Sfânt, Dumnezeu acționează asupra vieţii noastre, iar noi, în același har, 
actionam cumva prin viata noastră, prin bucuriile si suferințele nostre, asupra lui 
Dumnezeu. Tocmai aceasta este semnificaţia comuniunii noastre cu Dumnezeu 
prin Însuși Duhul vieţii: prin El Dumnezeu devine călăuza noastră, partenerul 
nostru de suferință si viata. Această comuniune cu Dumnezeu în Duhul Sfânt este 
una personală si concretă, întrucât prezența lui Dumne 
începutul istoric al prezenței lui Dumnezeu în Îm 
„pregustarea” Împărăției Sale în această viata, 
ai Bisericii. 

y Pe de altă parte, în comuniunea Duhului, noi suntem legaţi de Dumnezeu Cel 
pe pp gee a R i ci lăuntric. Prin Duhul Sfânt noi 
noastră viaţă temporală, trecătoare, ca un ine pr ae pati ot ala 
Într-un anume fel, noi suntem „în ina dl = ie ae aot eS, A OARS 
; j A reu și Dumnezeu este prezent „în noi™. 

Cel Care ne ajută să intrăm cu adevărat în dialog cu Hristos este Însuşi Duhul 


zeu aici si acum reprezintă 
paratia slavei Sale, este însăși 
despre care vorbesc Sfinţii Părinţi 


'Cf. Pr. Prof, Dr, D, Stăniloae, 


1978, pp. 302-303, Teologie Dogmatică Ortodoxă, vol. II, Bucuresti, 


? Vezi J, Moltmann, Die Quelle des Lebens. Der Heilias A 
Lebens, Guetersloh, 1997, a poa oe Heilige Ge 
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Sfânt, dar, aşa cum subliniază Părintele Stăniloae”, fără să ne anuleze ȘI, in end 
timp, fara să apară în fata noastră ca fiind distinct de noi. Se realizează un dia E 
între noi si Hristos, partial în planul istoric, parțial în planul veșniciei, pentru a 
noi înşine suntem acceptați si ridicaţi în poziţia Duhului sau Duhul acceptă 
poziţia noastră pe baza unei intimități supreme. Lucrul acesta nu presupune 
nicidecum anularea noastră ca persoane, ci, dimpotrivă, ne ajută în evoluţia 
noastră spirituală personală. Tocmai din acest motiv unii Părinţi ai Bisericii au 
afirmat despre sfinţi că ar fi întruchipări ale Duhului, firește nu în sensul că 
natura lor umană ar avea ca ipostas pe Duhul în același fel în care Hristos este 
ipostasul naturii Sale umane. Dimpotrivă, acest fapt trebuie perceput în sensul că 
sfinții se realizează si se desăvârșesc într-o relație de intimitate maximă cu 
Duhul, atât în plan fizic, cât şi spiritual. " 

Duhul Sfânt este, prin excelență, Duhul vieții. In afara Lui nu există viata, 
pentru că ceea ce a trimis Dumnezeu în lume prin Hristos este, în primul rând 
viata: „Eu sunt viu si voi veți fi vii” (loan 14, 19). Duhul Sfânt, nepurces din 
Fiul, dar venit prin Acesta, este „Izvorul vieţii” si aduce viata în lume: întreaga 
viata, viata deplină si netrecătoare, viata veșnică. Duhul Creator si Dătător de 
viata aduce această întreagă viata veșnică deja aici pe pământ, chiar înainte de 
moarte, si nu abia după moarte, fiindcă El participa la nașterea lui Hristos si 
Hristos este însăşi „învierea si viata” în persoană. O dată cu Hristos vine în lume 
viata cea nepieritoare, iar Duhul vieții trimis în lume de către Hristos este puterea 
Invierii aducătoare de viață nouă. Mântuitorul Hristos n-a adus în lume doar o 
nouă religie, ci o noua viata, un nou mod de a trai, centrat inainte de toate pe 
comunicare si iubire. 

Consecintele care decurg din acest fapt sunt foarte semnificative pentru 

lumea de astăzi, ele provocând în teologia apuseană multe analize, evaluări, 
reconsiderări si luări de poziție. Între altele însă, ele pot conduce la o interpretare 
mai profundă a semnificației misiunii creştine în lumea de astăzi. 
A După cum afirmă prof. J. Moltmann de la Universitatea din Tuebingen, până 
in prezent „noi am cunoscut misiunea ca pe o răspândire a imperiului creştin, a 
civilizației creștine sau a valorilor religioase ale lumii occidentale”. Dar, se 
întreabă același autor mai departe, este si poate fi de la sine această apartenență 
„la imperiul creştin, la civilizația creştină sau la comunitatea de valori apuse 
deja, o nouă viață în Duhul lui Dumnezeu ?”5 

In consecinţă, teologul amintit constată cu amărăciune că lumea creștină 
contemporană pune încă prea mult accent pe acest aspect exterior al misiunii 
deşi misiunea Duhului Sfânt este mai degrabă o rhisiune a vieții, a înduhovnicirii 
psd ae P E: Me cu gli mai mult, Din păcate, atât în lumea noastră 
plin atmosfera unei pla de su a Pe de rigoare cunoscute, se simte din 
pales Manes aes : = oar e pagubitoare pentru fiecare Biserica în 

parcă de prea multe ori, constatăm o „apariție rece” în 
SL 
"Pr, Prof, Dr. D, Staniloae, op. cit., vol. I, p. 308. 


“J, Moltmann, op, cit. 27 
‘Ibidem, p. 28, j Se 
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lumea crestină de astăzi. De aceea, „in locul extensiunii ie a boat 
a. romano-catolică sau evanghelică , ca $1 1n Jocul tendințe or tot mai 
ortodoxă, Sere me atar Crestin. „8 screstin, ar trebui sa se insiste, In 
evidente de prozelitism sectar creștin sau necrestin, ar Cu ar dap ne tty 
primul rand, pe cultivarea „dăruirii pentru Imparatia lui i iba pee pf ae 
spațiul său, în comuniunea Aceluiași Duh al vieţii şi cu speranta rea 
crestine pe care ne-o dorim cu toţii”. | ambi, £2 neha 
Misiune în lumea de astăzi nu înseamnă: „Silește-i să intre (cogite int are)’, 
ci revigorarea noastră morală, a tuturor, invitarea celor neston sau iau 
spre Împărăția lui Dumnezeu, înnoirea in Duhul a fiecăruia şi a întregii creatii, in 
perspectiva unui cer nou și a unui pământ nou (Apoc. Fant yD | 
Din pacate, Biserica este înțeleasă de multe ori ca o simplă adunare, ca 0 
sumă de indivizi care manifestă aceeași credință. Acest lucru se resimte, de altfel, 
tot mai mult si în mentalitatea și viata societății noastre de astăzi, mai ales în 
acele medii unde secularizarea este mai accentuată. Lipseste nu doar spiritul de 
comuniune care ne uneste pe toti laolalta, tineri $i bătrâni, femei şi bărbaţi, cat 
mai ales interesul și iubirea față de inaintasi și urmași, fata de generaţii trecute si 
cele viitoare’. În fine, lipseşte liantul care dă viata întregului, ceea ce reprezintă 
un indiciu clar al individualizării, al pierderii spiritului de viață comunitară. Prin 
urmare, conștiința prezentului isi pierde, din nefericire, originea și viitorul, 
perspectiva; trăim doar în prezent și pentru prezent. Însăsi divizarea accentuată în 
plan social - grupe și asociații constituite exclusiv pe categorii de vârstă, sex, 
preferințe, scopuri, afinități etc. - trădează uneori o accentuare a spiritului de 
divizare şi nu de comuniune, contravenind evident ființei comunitare a omului. 
În plan familial, se resimte la fel de limpede această tendință a anti- 
comuniunii”, mai mult sau mai puţin explicabilă din punct de vedere sociologic. 
Mai în trecut, marile familii trăiau sub același acoperiş cel putin patru generații 
de-a rândul. In micile familii „„moderne” de astăzi mai trăiesc doar două, iar în 
gospodăriile single, aşa-zis „post-moderne”, doar o generaţie. Desigur, în multe 
situaţii, acest lucru este explicabil, dar rămâne absolut inexplicabilă, în multe 
cazuri, o anume „barbarie a non-comuniunii”'®, care anihilează orice comuniune 
intre generaţii, orice legătură intimă între oameni, vii sau morți. 
g. Prin urmare, Biserica trebuie să rămână pe mai departe locul unde ,,timpul” 
E A Tea eo 
Dumnezeu prin lucrarea Duhului Sfânt du me i SA Ace ae. 5i 
Daniel!!, În acest sens, Biserica este, asa c : A Ae ae aay anon 
Împăratiei fe Donner (Sfant ‘ şa cum o arată Sfinții Parinti „anticamera 
antul Nicolae Cabasila), „laboratorul învierii 


“Ibidem, p. 29. 

” Ibidem, p. 29, 

"Cf. mai pe larg J. Moltmann, Der G 
fologie, Muenchen, 1991, pp, 249-252. 
ingens ie larg N. a og pe Familia creştină între 

s i ae J eae d ogice, in vol, Familia creştină de 

12 Moltmann, Die Quelle des Lebens, Der Heilige Geist und die 

Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei 


eist des Lebens. Eine ganzheitliche Pneuma- 


„tradiție şi modernitate. 
azi, Iaşi, 1995, pp. 113-133. 
Theologie des Lebens, p. 989. 


Pasti, Ed, TRINITAS, laşi, 1996, p. 51, i, 12 Scrisori pastorale de Crăciun si 
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noastre a tuturor (Sfântul Maxim Mărturisitorul); ea este în istorie icoană și punte 
de comuniune, îndreptată spre vesnicie. 


2. innoirea noastră în Duhul Sfânt 


Încă de la începuturi, creștinii au corelat trăirea lor în Dumnezeu, 
comuniunea lor cu Hristos, cu o nouă si inefabilă experiență de sine. In 
Ortodoxie, lucrul acesta își atinge apogeul mai ales în mistica isihastă. Ca să 
spunem așa, ei nu se simțeau doar ca niște „nou-născuti” în Duhul, în cazul 
supravieţuirii unei boli incurabile, ci se simțeau ,,nou-nascuti” în Duhul în harul 
lui Dumnezeu revărsat asupra lor. Credința creștină nu înseamnă doar o simplă 
convingere, un sentiment sau o decizie, ci ea pătrunde și reorientează într-atât 
viata credinciosului, încât se poate vorbi de o ,,moarte” si o „naștere din nou” a 
acestuia fata de păcat. Credinciosul respectiv urmează drumul lui Hristos dinspre 
moarte, prin înviere, spre viata, spre adevărata viata. 

Încă din creştinismul primar, momentul acesta al transformării, al 
reînnoirii fiintiale a omului a fost corelat si identificat cu botezul: în apa 
botezului, fiecare din noi „moare” prin detașarea de legile si condiţiile acestei 
victi lumești și trecătoare, ,,nascandu‘se din nou” spre adevărata convietuire cu 
Hristos în Duhul Sfânt. De aceea, adevăratul nume al creștinului este numele 
de botez, un nume căre conferă acestuia adevărata identitate, identitatea sa în 
Hristos, spre deosebire de multiplele practici și obiceiuri din anumite religii 
păgâne, mai vechi sau mai noi, în care corelatia dintre diferite nume şi 
identitate reflectă cu totul altceva si rămâne un simplu tabu. Prin urmare, prin 
Taina Botezului se realizează nu numai o nouă experiență, ci însăși experienta 
nașterii spre o noua viata. Din păcate, unii, mai mult sau mai putin avizati, 
folosesc pentru această experiență denumirea de „renaştere”. De fapt, noțiunea 
grecească MaAtyyeveo(a - după cum s-a constatat!? - provine din cosmologia 
orientală și a fost introdusă în lumea greacă antică de către pitagoreici. Ea 
desemna „renașterea” timpului cosmic, renașterea lumii la un nou ciclu de 
viata, asa cum întâlnim la sumerieni, asiro-babilonieni, egipteni ete. De pilda, 
la sumerieni şi asiro-babilonieni, sărbătoarea Anului Nou (akiti! sau akitu) avea 
semnificatia „renașterii Noului An”. Se considera ca, datorită efemeritatij 
timpului, lumea îmbătrânește si trebuie să renască”, să revină ciclic la 
inceputurile primordiale pentru a putea dăinui, asa cum foarte pe larg, de altfel 
arată si Mircea Eliade în lucrarea sa despre Mitul eternei reintoarceri, tradusa 
şi in limba romana, In acelasi context, spiritualitatea indiana sustine că si Cinal 
se naste $1 moare, pentru ca apoi să se „renască”, să se „reîncarneze”, potrivit 
conceptului de samsara, pana ce, în final, ajunge la eliberarea din acest Ciclu 


"Cf, J, Moltmann, op. cit., p. 34. 


"Cf. N, Achimescu, Istoria si fi , oiar 
„N, scu, /storiu si filosofia religiei popoarelor ice. E : 3 
1998, pp. 99 ss și 132 ss, Pog Biel popoarelor antice, Ed, Junimea, laşi, 
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din acest lant cauzal (pratitysamutpada), intrându-se în nirvana". 

Este foarte adevărat că si în Noul Testament se vorbește despre o „renaștere a 
cosmosului”, dar numai în sensul de reînnoire spirituală a lumii, de transfigurare 
a acesteia; „Adevărat zic vouă cd voi cei ce Mi-ati urmat Mie, la innotrea lumii 
(s.n.) ... veți sedea si voi pe douăsprezece tronuri... (Mt. 19,28). Insă, cu acest 
prilej, Fiul lui Dumnezeu ,,va sedea pe tronul slavei Sale ȘI va judeca lumea. 
Atunci iluzia ciclului reîncarnărilor va lua sfârșit, pentru că va urma Imparatia 
slavei Sale. Ea va rămâne veşnică și nu va „îmbătrâni” niciodată. 

Uneori, prin expresia „din nou” înțelegem „re-”, cum ar fi, de exemplu, cand 
spunem: ceva trebuie re-început, adică început „din nou . In fapt, în Noul 
Testament nu găsim asemenea referiri. Ceea ce aici este desemnat ca „din nou 
înseamnă, în adevărata semnificație a cuvântului, „veșnic” si nicidecum ciclic”. 
Potrivit textului din Joan 3,3, „De nu se va naște cineva de sus”, în sensul „De nu 
se va naşte cineva din nou”, nu trebuie înţeles nici pe departe în sensul „de nu se 
va renaşte”, „de nu se va reîncarna”, pentru că acest text vizează Împărăția 
veşnică a lui Dumnezeu, perspectiva ultimă și veşnică a acestui timp cosmic 
efemer. Astfel, cel „născut de sus”, sau „din nou” din si prin harul Duhului Sfânt, 
se „naște” în sensul că primește viața veşnică. De aceea, această nouă naștere este 
irepetabilă si nu are nimic de-a face cu „renașterea” sau „reîncarnarea” pentru o 
viata vremelnică!s, Exemplul cel mai concret îl reprezintă Însuși Mântuitorul, 
garanția învierii noastre, care n-a înviat spre o viata vremelnică, asemenea lui 

Lazăr, ci spre viata veşnică, transfigurând natura umană împropriată prin 
întrupare: ,,Stiind că Hristos, înviat din morți, nu mai moare. Moartea nu mai are 
stăpânire asupra Lui. Căci ce a murit, a murit Păcatului, o dată pentru 
totdeauna, iar ce trăiește, trăieşte lui Dumnezeu” (Rom. 6,9-10). Prin urmare, 
noua viata care se deschide în si prin Duhul Sfânt nu înseamnă „re-naştere”, în 
sensul de reîncarnare, ci unica și ultima „nouă renaștere” a celui „reînviat” în 
Hristos pentru noua, definitiva si vesnica creaţie a unui „cer nou si pământ nou”: 
„lată, noi le facem pe toate” (Apoc. 21,5), 


Sentim i ă 4 ă vi 
entele care caracterizează „naşterea aceasta la o nouă viata sunt, 


și oamenii sunt foarte diferiți. Există însă si 


„înviaţi” în Hristos încep să iube 
experiata în Duhul lui Dumnezeu. 
Un; ‘ nee \ 3 
er p KS ne Pine FA aie erin schimbări si transformări fiintiale a 
au linistit desăvârsite interi 
5) ! A erioare. Este v 
pacea cu Dumnezeu realizată în Hristos, „DEAL Eee 


aS ain cd iubirea lui D zeu s- 
V. ; ; A umnezeu s-a 
rsat in inimile noastre, prin Duhul Sfânt, Cel dăruit nouă” (Rom. 5,5). Pacea 
ee 3 ; 


“Cf. mai pe larg N, Achimese i 
A u, Die Volle ; 7 
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aceasta nu înseamnă doar simplă liniște, ci împăcarea reală cu by ate ȘI A 
sine însuşi. Creştinul împăcat cu Dumnezeu și cu sine însuși exprimă sd POI 
o reală stare de certitudine, dar o certitudine pașnică, blândă, răbdătoare. 
fiecare dată când intrăm în contact cu un asemenea creștin, simțim iradiind dine 
această pace interioară. De fapt, în general, fiecare om poartă o anumita paih 
expresie a trăirilor sale interioare: unii răspândesc in jurul lor agitație, pen xi i 
nu au liniște în interiorul lor; alții răspândesc orgoliu și ambiții, fiindcă peste A 
urmăresc doar confirmarea propriilor idei, a propriului sine. Există oameni al 
păcii, ai rugăciunii iertătoare, în apropierea cărora descoperim liniște și ne simțim 
bine, chiar dacă aceştia nu săvârșesc ceva cu totul desăvârșit, ceva care să ne 
frapeze neaparat!®. TG 

La botez, voința e prima putere a firii care a primit lumina si întărirea 
spirituală a Logosului divin întrupat sau pe Duhul Lui, ca împreună subiect al el, 
după ce în prealabil actionase asupra ei din exterior. Acest lucru presupune că, in 
intimitatea ei ultimă, de ordin rațional - personal, firea umană s-a eliberat de 
puterea nerationala, contrară si subpersonala a păcatului, dar a rămas in ea 
impregnată slăbiciunea obisnuintelor iraționale de suprafață". 

În actul botezului vointa „moare” împreună cu Hristos păcatului si înviază” 
cu El la o viață noua. Dar moartea aceasta fata de păcat si viata cea nouă trebuie 
să continue din puterea morţii lui Hristos sia vieții Lui, prin urcusul în sfințenie, 
după cum spune Sfântul Apostol Pavel: „Deci ne-am îngropat cu El, în moarte, 
prin Botez, pentru ca, precum Hristos a înviat din morti, prin Slava Tatălui, aşa 
să umblăm si noi întru înnoirea vieții” (Rom. 6,4). 

Firea omenească se află într-o continuă mișcare, dar rămâne mereu aceeași în 
esența ei. Ceea ce îi vine de la Hristos este tocmai puterea de a se mișca potrivit 
voii raționale conforme cu voia lui Hristos. Printr-o astfel de mișcare, întărită de 
Hristos si adusă la normalul ei, nu preamarim doar pe Hristos, ci crestem noi 
înşine din punct de vedere spiritual, adică devenim ceea ce trebuie să fim de fapt, 
îl facem pe Hristos să devină realmente transparent în noi!8, 

Acei credincioși care cunosc o asemenea mișcare în Hristos, prin harul 
Duhului Sfânt realizează în ei o calitate regeneratoare tainică si devin 
„duhovnicești”. Pentru Sfinţii Părinţi, termenul „duhovnicesc” nu reprezintă o 
abstracție, Ci caracterizează pe omul nou, născut prin harul regenerator al 
Duhului Sfânt. Precum omul înzestrat cu rațiune se numeşte rațional, tot la fel 
omul îmbogăţit prin harul Sfântului Duh este descris ca »duhovnicese”!9, 

Biserica este „locul” in care se înaintează spre înnoire si spre înviere, e 
laboratorul învierii. Aspectul ei principal este cel eshatologic. Din această 
perspectivă, prin înaintarea pe drumul jertfei si al morții lui Hristos, sufletul se 
umple de tot mai multă putere asupra trupului, putere care se va manifesta în 
—————— 


Cf. J. Moltmann, op. cit., p. 38, 


“Pr. Prof. Dr, D. Staniloae, o it 35 
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învierea acestuia. Membrii Bisericii înaintează spre pnevmatizarea lor și, prin 


aceasta, pe drumul spre învierea lui Hristos”, | dt 
Înviind, lisus a restabilit, prin restaurarea unui nou conținut de viata, timpul 
deplin, în posibilitatea învierii noastre. El reprezintă timpul nou, timpul 
consacrat, adică nu o externitate atemporală sau O supratemporalitate detașată de 
această lume, ci un timp desăvârșit, un timp umplut”. Deși ancorati în acest timp 
al nostru, noi avem posibilitatea de a ne apropia de sfera în care se află lisus Cel 
înviat. Fiind un prezent continuu și în legătură cu timpul nostru, faptul Invierii ne 
permite să putem accede permanent la contemporaneitatea cu lisus. De aceea, 
Învierea lui Hristos nu rămâne exclusiv undeva într-un punct trecut al timpului”. 
Asa se explică faptul că prin Biserică, lucrarea mântuitoare a lui Hristos, se 
realizează o dată pentru totdeauna într-un timp determinat al prezenţei sale fizice pe 
pământ, „în vremea aceea”, devine actuală si accesibilă oamenilor din toate timpurile 
si toate locurile. În numele lui Hristos si în comuniune cu El, o lucrare sfântă 
desăvârșită aici si acum se prelungește „pururea si în vecii vecilor”. In Ortodoxie, 
fiecare zi este zi de pomenire a lucrării lui Dumnezeu întru sfinții Lui din toate 
timpurile si din toate locurile. Din acest motiv, calendarul si sinaxarul reprezintă 
tocmai ecranele” acelui timp invesnicit prin sfințire, prin învierea și înaintarea 
permanentă spre învierea lui Hristos, în comuniunea de viata a Duhului Sfant®. 


3. Protejarea şi înnoirea creaţiei în Duhul Sfânt 


Din păcate, așa cum sublinia prof. J. Moltmann, în cadrul uneia din 
conferințele sale ținute la Facultatea noastră de Teologie Ortodoxă din lași, astăzi 
creația lui Dumnezeu este serios periclitată din multe puncte de vedere. 
Societatea industrială modernă a dezechilibrat Terra $i este pe cale de ao 
conduce la o moarte ecologică universală, dacă nu se va reuși schimbarea acestei 
situaţii. Ceea ce face atât de alarmantă această idee, spun oamenii de știință, este 
faptul că toxinele care se ridică spre stratul de ozon al planetei sau coboară în sol 
nu mai pot fi recuperate, putând conduce la dispariţia vieții pe pământ”, 

Din adâncuri Sc aude parcă strigătul disperat al întregii creaţii către 
Dumnezeu, un strigăt de durere si teamă adresat Însuşi Creatorului: . Toată 
Japtura împreună Suspină si împreună are dureri până acum” (Rom 8 22) cu 
ee Ra s sea te faptura sufera sub amenințarea morții si strigă după 

4 nnezeu Cel veşnic, în care eg trăi Si A RENE 
după puterea Duhului eliberator si Datstor le iat sith mie ah ceh 
ȘI, tocmai prin acest strigăt, 


mci ee Dr. D. Stăniloae, op. cit., vol. I] p. 226 
“W. Kueneth, Die Theologie der Auferstehyuna i 
Hristos sau restaurarea omului Craiova, 1908 a ya caine dir E 
Ibidem, p. 175; D. Stăniloae, op. cit., pp. 377-378 
Vezi mai pe larg Daniel, Mitropolitul Moldovei si 


™ J, Moltmann, Wiederentdeckung der Erde - işi Bucovinei, op. cit., p. 48-51. 
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creatia amenințată se deschide deja spre venirea Duhului lui Dumnezeu. d 
= ` A se mai află în acea stare sfântă de la începuturi, despre 
Evident, tăptura nu se mai află în acea stare < Că i ATEN 
care Stânta Scriptură ne spune: „Si a privit Dumnezeu toate cate a făcu i = 
erau bune foarte” (Fac. 1,31). Ceca ce noi numim astăzi „natură”, nu gle 
paradisul creaţiei primordiale şi nu este încă acea creaţie noua, | vesnica 
transfigurată. În prezent, creația trăieste o anume tristețe. Trăim cal ioe. ate 
cumva, într-o „iarnă a creației, așteptând primăvara înnoirii ei nis 

Pentru a fi protejată, creația are astăzi nevoie, mai mult ca oricând, de lucrarea 
Duhului Stânt. Toate creaturile sunt dependente de prezenţa si lucrarea Duhului ÎN 
Dumnezeu: „Trimite-vei Duhul Tău si se vor zidi, si voi innoi fata pământului (i Ss. 
103, 31). Potrivit învățăturii creştine, lumea a fost creată „din nimic” (ex nihilo). 
De aici rezultă că ea este permanent amenințată de neființă şi că ea poate exista ȘI 
supraviețui doar prin prezența si lucrarea Duhului Sfânt?. Creatorul trebuie să-și 
întărească permanent propria creaţie şi s-o ferească de distrugere. 

Însă creația primordială si protejarea ei vizează un scop foarte precis. Este 
vorba de desăvârșirea acesteia în Împărăția slavei lui Dumnezeu. Atunci când 
vorbim despre acțiunea lui Dumnezeu prezentă în lume, trebuie să avem în 
vedere acest scop: Dumnezeu protejează creaturile Sale în perspectiva 
desavarsirii lor. Purtarea Sa de grijă fata de creație semnifică deja în sine o 
pregătire spre desăvârşirea ei. Orice act al purtării Sale de grijă fata de aceasta, 
vis-ă-vis de distrugerea ei, reprezintă un act de speranţă în viitorul ei. Atunci 
când spunem: „Milele Domnului nu s-au Sfârşit, milostivirile Lui nu încetează, în 
fiecare dimineaţă sunt altele, credinciosia Ta este mare!” (Plângeri 3,22-23), în 
fiecare nou răsărit al soarelui noi recunoaştem un preludiu al noii creații: „„Jată, 
noi le facem pe toate” (Apoc. 21 S) 

_ Istoria suferinței creaţiei este şi istoria suferintei lui Dumnezeu. Istoria 
reintoarcerii creaturilor Sale la viață înseamnă şi o istorie a bucuriei lui Dumnezeu 
destinul întregii Sale creații. În suspinele creaţiei suferinde se regăseşte și suspinul 
puterea și credința fermă că Dumnezeu-Creatorul nu ne-a părăsit. 

Transtigurarea finală a întregii creaţii depăşeşte cu mult în conținut şi 
semnificaţii purtarea zilnică de grijă fata de aceasta din partea lui Dumnezeu. 
Prin aceasta este transcendentă nu numai nimicirea în sine, ci şi posibilitatea 
oricărui act de nimicire, nu doar moartea survenită prin agresarea din partea 
ie rii: ea nel: bs sine. Transfigurarea lumii de la sfârșitul 
reia p Latin, p ae Srmârta radicală a condiţiilor fundamentale de 

ale. Creaţia, amenințată permanent de haos si distruge 
es 
„CE. mai pe larg Athanasius, Gegen die Heiden, pp. 42-44, în Texte der Kirch 
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a lui Dumnezeu. 
ristos este prima zi a înnoirii 
na a strălucit „din întuneric”; 


se va naşte la o nouă viata în iubirea veşnică 

Potrivit învăţăturii creștine, Ziua Invierii lui Hr 
lumii, a „noii creații”. Cu acest prilej, în sfarsit, lumina a + din 
Ela strălucit în inimile noastre ca să strălucească conștiința sla vei lui Dumnezeu 
pe fata lui Hristos” (2 Cor. 4,6). Inca din vechime creştinii au numit Ziua invierii 
„a opta zi”, adică ziua noii creații. Ei au înțeles Invierea lui Hristos nu doar în 
dimensiunile ei istorice, ci si în cele cosmice, ca început al unei noi lumi în care se 
vor şterge toate lacrimile trecutului si nu va mai exista moarte: „si va sterge orice 
lacrimä din ochii lor si moarte nu va mai fi; nici plângere, nici strigăt, nici durere 
nu vor mai fi, căci cele dintâi au trecut” (Apoc. 21,4)”. n 

De aceea, nu este întâmplător faptul că sărbătoarea Invierii Domnului 
coincide cu sărbătoarea primăverii, asa cum o întâlnim încă din antichitate la 
multe popoare. Primăvara naturii a fost percepută ca simbol pentru primăvara 
veşnică a înnoirii creaţiei. De asemenea, nu este întâmplător că sărbătoarea 
creştină a Cincizecimii coincide cu începutul verii: înverzirea și creșterea naturii 
a fost concepută ca simbol pentru veșnica regenerare și insufletire a întregii 
creații prin lucrarea Duhului Sfânt. În momentul Învierii lui Hristos din morţi și 
al nimicirii morţii, „cu moartea pe moarte călcând”, începe de fapt procesul 
eshatologic al noii creaţii a tuturor lucrurilor pieritoare, supuse morţii. Oricine 
invocă pe „Duhul creator” aşteaptă ca Învierea lui Hristos să aducă după sine 
învierea trupului si a naturii. O dată cu Învierea lui Hristos din morți, crestinul 
așteaptă „învierea” si transfigurarea întregului cosmos*!. Nimic din tot ce a creat 
Dumnezeu si readus la viata Insusi Hristos nu poate pieri vreodata, pentru ca 
Duhul Sfant, Duhul lui Dumnezeu, este Insusi Duhul vietii, Duhul prezentei 
continue a lui Dumnezeu în viata propriei Sale creaţii. 

Ne aflam la început de mileniu. Strigătul creației este și strigătul nostru al 
orn NR tira cae ete popa 
felivtonse aip pielii ae in fața agresiunii a tot felul de mișcări 
dincolo de orice speculatii sau soa e IA: a nem 5 sapa 
fie ceea ce Sfântul Apostol Pavel EA i ee TO rte Dute să 

A, OS spune tuturor atât de frumos: ,,Siliti-vd să 
paziti unitatea Duhului, întru legtitura păcii. Este un t j a i 
chemaţi ati fost la o singurii nădei ee AA DRU precum și 

gură nădejde a chemării voastre; este un 
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Zusammenfassung 


In seinem Beitrag, Pfr. Dr. Nicolae 
Achimescu besteht vor allem auf die 
Bedeutung des Heiliges Geistes fuer das 
Leben aller heutiger Christer, gleichgueltig 
ob sie Ortodoxen, Roemisch-Katholischen 
oder Evangelischen sind. Wir alle 
brauchen heute so sehr den Heiligen Geist, 
der Geist des Lebens zusammen. 

Der Beitrag wurde auf drei Kapi- 
tel strukturiert: 

- Der Heilige Geist - der Geist des 
Lebens und unserer Gemeinschaft in Gott 

- Unsere Ereuerung in Heilinger Geist 

- Bewahrung und Ereuerung der 
Schoepfung in Heiligen Geist. 
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Summary 


In his study Fr. Achimescu 
emphasizes the importance of the 
Holy Spirit in the life of the 
Christians today, be they Orthodox, 
Roman-Catholic’ or Evangelists. We 
all need today the Holy Spirit so 
much, the Spirit of living together. 

The study has been comparted in 
three parts: 

- The Holy Spirit - The Spirit of 
live and of our communion in God 

- Our renewal in the Holy Spirit 

- The protection and renewal of 
the creation in Holy Spirit. 


Perspective stiintifice asupra creaţiei 
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Modernismul a creat o ruptură profundă între teologie, religie, în is larg, ȘI 
stiință. Astăzi cele două domenii, atât de diferite unul de altul se ue sie A 
exprimă pe de o parte, conștiința limitelor oricărei științe, iar pe de a opa p 
specificul omului care poate fi definit ca „un cautator al adevărului 7 Atunci, ce este 
adevărul? Există un singur adevăr, sunt mai multe adevăruri? Este un adevăr al meu, 
al tău, al nostru, al lor? Astăzi există multe Științe, multe specializări, toate 
propunând un adevăr sau oferind o metodologie pentru aflarea adevărului ȘI O 
funcţionare armonioasă, echilibrată a structurilor socio-culturale cu elemente diverse 
ce satisfac mai mult sau mai puţin pe cei care asigură coerenţa internă a acestora. 

Ca întotdeauna în culturile umane, si cu atât mai mult astăzi, există 
adevăruri ce se intersectează într-o fuziune de orizonturi, adevăruri ai căror 
purtători și promotori sunt cei ce se specializează într-un anumit domeniu: 
teologic, filosofie, matematică, fizică, biologie, chimie, științe sociale, economie 
ete. Mai mult, o persoană poate să posede unul sau mai multe adevăruri, (al 
matematicii, al biologiei) si chiar sa fie si un om foarte religios, marturisitor în 
ordinea sacră religioasă, în contextul nostru, creștin-eclesială. 

Cum se împacă atunci aceste diverse adevăruri, care este natura lor, există o 
ierarhizare, o ordine axiologică, un adevăr absolut, integral, temei al celorlalte 
adevăruri? Până acum câteva secole, mai precis până în secolul XVIII, se 
răspundea relativ ușor la această întrebare, în sensul că exista un adevăr suprem, 
Dumnezeu, propovăduit de Biserică si mărturisit de întreaga comunitate umană. 
Astăzi, în contextul autonomiei valorilor, al emergentei spiritului ştiinţific bazat 
pe experimentul concret, palpabil, al ateismului sau indiferentei religioase, 
dublate paradoxal de o redescoperire a sacrului si a conceptualizării omului ca 
ființă religioasă într-un sens larg, cu riscul sincretismului, al libertăţii individuale 
ea ec ee pahar at la această intrebare pare mai dificil. 

sacra, s a creștină nu interesează sau interesează 

prea putin celelalte perspective ale adevarului. Dumnezeu, Revelatia Sa plenara 
in lisus Hristos ȘI actualizarea dinamică, mântuitoare a acesteia prin Duhul Sfânt 
in Biserica „stâlp si temelie a adevărului” (1 Timotei 3, 15), într-o experi nth 
cunoasterii teologice şi a iubirii sunt adevăruri mai putin Sapati ou 
chan pie abintific absolutizat de modernism, Daca nu o eliminam agresiv, 
mator, cum au facut-o regimurile totalitare, atunci, această ordine a adeva- 
ului este una intre alte structuri de adevăr, fără a fi Sau a avea AA see ca 
transcende sensibilul, vizibilul, spre lumea inteligibila a ordinii divine. Cu toate 


A, 
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acestea, manifestarea religioasă este vizibilă în actele credintei marturisite 
personal sau comunitar, in cultul religios din centrul valoric al oricăre! 
comunități. lăcașul de cult, un veritabil „axis mundi , „centru liturgic al creației, 
cerul pe pământ”.! Avea dreptate în această privință poetul când spunea că „In 
altar sfârșesc si-ncep cele ce nu le pricep” (T. Arghezi), consfintind o relație 
ontologică a omului cu ordinea divină, cu Dumnezeu prezent ca Unul Care este 
(Ieşire 3, 14), oriunde și oricând prezent acolo unde este si va fi omul, „chipul lui 
Dumnezeu” în această lume. 
Dacă într-o axiologie clasică valoarea religioasă trona maiestuos ȘI 
convingător precum catedrala gotică, romană sau, în general, lăcașul religios în 
ansamblul arhitectonic al oricărei comunităţi, la erodarea sensului religios al 
existenței umane au contribuit diverse ideologii și spiritul științific modern care, 
evident, cu riscurile cunoscute în planul ecologiei, au schimbat prin tehnică fata 
lumii si relaţiile dintre oameni si comunităţi într-un sens benefic. Cu toate 
acestea, credința creștină există mai departe si va exista, pentru că pe Dumnezeu 
nu-L pot nega ideile si faptele noastre, indiferent cât de decadente ar fi acestea și 
cât de barbar s-ar traduce în practică. Mai mult, credinţa creștină își are temeiul în 
Dumnezeul Cel viu, Treimea de Persoane divine prin care lumea si omul au fost 
aduse la existență prin actul atotputernic al creaţiei divine. Aceasta este o teză 
teologică și dogmatică spre care converg enunturi pur științifice ce constată că de 
fapt lumea este ceva dat, cu o structură raţională si dinamică ce permit 
înțelegerea, interpretarea ei, mai mult, ospitalitatea pentru singura existență 
raţională ce face acest demers cognitiv, omul. Dintru început omul s-a înțeles pe 
sine într-o lume pe care n-a creat-o el, în care a trebuit să se integreze si la 
originea căreia, prin actul Revelatiei divine, a înțeles că se află o fiintă infinită, 
perfectă, pe care religia o numește Dumnezeu. Această ființă intra în relaţie cu el 
instituind cu acesta un dialog întru cunoaștere și iubire (loan 17, 3) care Stă la 
originea dimensiunii religioase a omului, înţelese ca raportare absolută a acestuia 
la Dumnezeu, oricând si oriunde în orizontul timpului si spaţiului, al istoricitatii 
umane. Frederick Ferré numeste aceasta raportare ontologică a omului 14 
Dumnezeu, prin care acesta în actele cu caracter rational, intelectiv, afectiv şi 
volitional structurează un sistem de concepte si practici religioase, „modelul 
religios universal”? Acest model se caracterizează prin capacitate reprezenta- 
Honga (am putea spune prin concepte imagistice coerente, Weltanschauung) 
hee sai ae putere, forte valorizatoare. În perspectivă religioasă. 
E a Sacha ale oe dincolo de om şı supranatural, 
infinită ce interpelează pe om hig i A a ea Dumnezeu, existență veşnică şi 
ae e pipi ue iad ah aa ee Sale a istorie, calauzindu-| 
reltei@aua. îi tf nigis odelu religios obicctivat In doctrine 
spirituală a celebrării prezenţei divine întru adorare 
Se 
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Craiova, 1986, “i Dig u Stăniloae, Spiritualitate si comuniune 


în Liturghia ortodoxă 
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cultică, personală şi comunitară prin care se exprimă relația e de aria 
Dumnezeu, a intrat în coliziune mai întâi cu modelul filosofic, meta izic, in care 
ca existenta obiectiva, 


transcendenta nu mai este reprezentata de ea însăși, fe eine kee 
personala de care omul asculta împlinindu-i voința spre binele și ease sa, v ca 
este constituită din ideile abstracte ale rațiunii umane care postulează un Unu 
absolut care dă consistență şi coerență multiplicității fenomenale, aparent 
dezordonate si haotice. Acest Unu al metafizicii tradiționale este de fapt F iinta 
înțeleasă ca adevărată, fie prin adecvarea scolastică a rațiunii umane la realitate, 
fie prin iluminarea de tip natural a dezvăluirii ființei, a înțelegerii de sine într-un 
act ce revendică din partea subiectului aducerea aminte de amploarea fluxului 
devenirii într-o conștientizare a eului în relaţia cu totalitatea spatio-temporala. 
Reflectia metafizică de acest tip a închis umanul în zona imanentei, declanșând 
conflictul dintre rațiune si credință, ce a culminat cu ateismele fecundate de 
gândirea unor personalități diferite, care au afectat și au rănit profund conștiința 
religioasă a omului. Cronologic, procesul începe cu L. Feuerbach și K. Marx, 
continuând apoi cu S. Freud, F. Nietzsche, J. P. Sartre, E. Bloch si multi alții; 
pentru ca ,,revenirea religismului” si redescoperirea sacrului sa insemne de fapt 
nu revenirea și redescoperirea în Occidentul creștin a lui Hristos si a Bisericii, ci 
a unei religiozitati neognostice, păgâne, sincretiste, mai periculoasă decât 
ateismul însuşi prin permisivitatea si inclusivismul afișate. 

Apariţia ideii de cunoaştere ştiinţifică este, istoric, consecința „luptei științei 
pentru autodeterminare”, iar conceptul de știință în sens modern aparține 
conceptelor fundamentale ale reflecției filosofice ce reclamă o cognitio ex 
principiis, ştiinţele, însă, diferentiindu-se radical de tezele religioase sau filosofice, 
prin trecerea de la „știința învățată” la procesul cercetării științifice. 

După H.M. Baumgartner, stiinta trebuie considerata din trei perspective: 

a) o perspectivă autobiografică, după care știința se prezintă ca o atitudine 
umană fundamentală, care se întemeiază pe postulatele distanței neutre, a 
absenței prejudecatilor, a libertăţii valorilor, a probitatii ştiinţifice, a deschiderii 
spre critică și intersubiectivitate; 
mei pr re mr tera este un sistem conditional si 

#0-Geak tii, ctura satisface principiul logic al 
deductiei, având ca temei raportarea la o experiență susceptibilă de un examen 
intersubiectiv. Adevărul pe care îl permite acest sistem de propoziţii se 


întemeiază pe verificarea empirică si justi i 
m ȘI Justificarea logică: caract ă = 
validitate nu mai este absolut, ci ipotetic; : oe ae 


c) într-o perspectivă socio-culturala şi materială, ştiinţa contemporană 


3 
Hans King ee iI? Rep an A lt contemporain, Centurion, Paris, 1993: 
a pe n HE’ Reponse d la question de Die Se aya vie 
traduit d’allemand par Jean-Louis Schlegel et Justus e Mesia ei ae. 
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a rats eee ee S 
autonom si divers specializat și, în același timp, ul 
de cercetare. Ea prezintă o multitudine 
comun mai mult identitatea structurii 


reprezintă un sector cultural 
punct de integrare a multiplelor procese 
de discipline autonome care au ca punct 
formale decât unitatea principiului material.” ie 

Dezvoltarea stiintelor, revoluțiile în știință, au marcat modelul cogni + 
religios. Religia, în general, și creștinismul, în special, concepe Repent 
temeiul Revelaţiei scripturistice si al mărturiei Bisericii, ca pe O AAEM 
Dumnezeu izvorâtă din iubire. Enunţul scripturistic „la început a făcut 
Dumnezeu cerul şi pământul” (Facere 1,1) şi mărturisirea creștină că Dumnezeu 
este „Făcătorul cerului și al pământului” așa cum o sintetizează Simbolul niceo- 
constantinopolitan, exprimă credința creștină că întreaga ordine cosmică și umană 
este creația lui Dumnezeu. Omul, ca o ființă însetată de adevăr, înzestrat cu 
rațiune și sesizând raționalitatea creaţiei, faptul că aceasta este compatibilă și aptă 
de cercetarea si optimizarea ei prin praxis uman în istorie, se apleacă cu 
minutiozitate si spirit critic, observator, asupra ei. Pentru un creștin, asa cum 
spunea Sfântul Irineu de Lyon, creaţia este „prima Scriptura”,° deci un cuvânt 
despre Dumnezeu sau prima treaptă a cunoașterii lui Dumnezeu prin ratiunile 
creaţiei ce reflectă si trimit la Rațiunea divină infinită.” Actul de credință, prin 
care se recunoaște degetul lui Dumnezeu în creaţie, exclamându-se mirarea 
observatorului fata de măreția acesteia, nu-l împiedică pe acesta să fie un analist 
fin al ordinii cosmice și umane si să adapteze datul revelat la contextul cultural 
propriu. Sunt relevanti în această privință Părinţii Bisericii care leagă creația de 
mântuirea lumii în Hristos, Logosul fiind prezent în toate lucrurile create, acestea 
participând la Binele suprem Care este Dumnezeu.’ 

Modernitatea, începând cu G. Galilei, a creat o ruptură ce se va accentua tot 
mai mult în secolele următoare între teologie și ştiinţă, aceasta refuzând să mai 
apeleze la premisa existenței lui Dumnezeu, mergând până la refuzul lui 
Dumnezeu sau identificarea în sens monist a Acestuia cu ordinea sensibilă a 
universului. Pe de altă parte, știința a creat o concepție nouă despre lume, 
constituită într-o tradiție a comunităţii științifice care a acumulat o cantitate 
imensă de informaţie, descoperiri numeroase și noi numiri oferite oamenilor spre 
înțelegerea lumii. Creativitatea umană, în toate domeniile cercetării, a dus însă la 
o complexitate a înțelegerii, a interpretării, care nu se mai poate supune si nu mai 
poate accepta o normă universală. Astfel, o incursiune în cunoștințele umane 
acumulate într-o istorie de câteva milenii trebuie să tina seama de o anumită 
metodologie, de o clasificare ce nu permite ca unele să fie declarate aprioric 
pozitive sau altele negative, asa cum ateii, fie filosofi sau savanti, au considerat 
eS 

‘Ibidem, p. 92. 
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vreme îndelungată experiența religioasă. 

Filosoful Joseph Duponchecle face o ast cl 
necesară oricărui demers interpretativ al cunoștințelor $1 in ) sig tat 
în istoria umană. Există metode de cunoaștere in funcție de atitudinile 
fundamentale ale constiintei, de orientările sale constitutive $1 de raporturile 
permanente cu Realul. Astfel, în funcție de științele pe care le determină, există 
metodele: filosofică, ştiinţifică, logico-matematica, religioasă (a credinței) Si 
hermeneutică, numită si reflexivă experimentală, formală, a credinței’. Cu toate 
că ştiinţa a cunoscut o dezvoltare extraordinară, mai ales prin tehnica ce a 
schimbat multe în modul de viață al omului, ea nu poate fi „propulsată 
reductionist ca unica metodă de cunoaștere, pentru că există în domeniul științific 
o diversitate de interpretări. Despre acest aspect este conștientă astăzi însăşi 
ştiinţa si, aşa cum spune matematicianul John Barrow, „nu putem afla niciodată 
că stim totul, chiar dacă stim totul”, iar cunoașterea științifică devine nesigură si 
ea la rândul ei. 

Teologul trebuie să știe că omul științei experimentale în cercetarea sa nu are 
ca scop descoperirea lui Dumnezeu. El cercetează ceea ce numim generic materia, 
structura sensibilului, a vizibilului, care, paradoxal, în ordinea microfizică sau 
microbiologică, a particulelor elementare, se prezintă altfel decât obiectele sau 
fiintele întregi pe care le sesizăm, în modul cel mai concret, palpabil. Ceea ce este 
materie devine invizibil pentru ochi, manifestându-se ca particule într-o structură 
energetico-informationala capabilă să se autoorganizeze sau să fie determinată 
spre aceasta de un agent extern, inteligent, atotputernic. 

Persoana savantului are rolul de a interpreta, numi și utiliza experimental 
aceste câmpuri energetico-informationale care implică participarea sa creativă la 
actul cognitiv. Totul se oferă, este receptat pentru că doar subiectul uman poate 
ci 6 cut ale ARE bici T 

astere şi creativitat i Ba ee: Wise ee pune spre 
aide ects colleen eat Pi Des ne utilizează concepte vehiculate 
anche unele noi, compatibile cu descoperirile sale, 

POEN p acestea o denumesc, De aceea, în perspectiva rationalitatii 
pi et EN similar teologului sau filosofului, omul de ştiinţă „face 

zică fără să știe aceasta. El uti A notiuni are ae 
stun, retard bane Pui ice a, a aa precum ființă, devenire, 

acă nu este ispitit i oe =o 

diécentes af ni FE ai th cae Sal, în sensul nesesizării 
diversitatea copleșitoare. și magnifica cu „3.4. experiențelor ce isi etalează 
exerciţiul său de raționalitate sintetică Ma oe infinite, savantul, în 
spectacolul existenței. Datorită A AAA ana s Ponas A 
stante, în deplina rigoare 
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formatiilor acumulate 
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ula unele legi. Deşi acestea tin de ordinea 
totuși ele dezvăluie un legislator obiectiv, 
ta la originea legitatii și rationalitatil existenței, a 
biectiv poate fi inteles, interpretat, utilizat in 


epistemologica, el poate form 
subiectivitatii observatorului, 
inteligent, a cărui inteligență s 
faptului că ceea ce există o 
perspectiva antropologică. 


1. Primul nivel de raționalitate al ştiinţei 


Jean Millet, urmând lui Meyerson și G. Bachelard, identifică trei nivele de 
raționalitate în cunoașterea științifică moderna.!? Primul plan de raționalitate al 
ştiinţei moderne îl constituie epistemologia mecanicii newtoniene, care se 
întemeiază, în mare parte, pe cunoașterea sensibilă, așa cum o obţinem prin 
organele de simt. 

Newton vede universul ca pe un mecanism perfect ordonat, într-un spațiu și 
un timp real, cu o dimensiune unilineară, reglat de forte care sunt învăluite in 
mister, necunoscute. Deşi se interesează mai mult de ordinea cosmică decât de 
originea, de începutul absolut al cosmosului, totuși, fizicianul crede că „la început 
Dumnezeu a alcătuit materia din particule solide, masive, dure, impenetrabile care 
nu se uzează si nu se rup niciodată”! Aceste particule, pe care Newton nu le 
numește atomi, au fost asamblate variat în prima formare a lucrurilor lumii sub 
îndrumarea unei inteligente supreme care le si crease. După cum arată I. Newton, 
„cel care a creat particulele are $i dreptul de a le ordona”.!+ 

Spre deosebire de atomiștii greci, urmașii lui Democrit, care vorbeau despre 
cea mai mică unitate indivizibilă a materiei — atomul — ca fiind eternă, pentru 
Newton „distrugerea ființelor corporale nu trebuie să constea decât în diferite 
separări, noi asamblări și mișcări ale acestor particule permanente”. 

„Newton nu-și pune, în calitatea sa de savant al naturii, problema originii 
lumii, nu vrea să facă din Dumnezeul creștin cauza primă si singură a universului. 
EI se interesează mai mult de ordinea observabilă a acestuia, „aranjarea 
admirabilă a Soarelui, a planetelor și cometelor, care nu pot fi decât opera unei 
Fiinte atotputernice și inteligente”. 16 A 

Scrutarea, observarea ordinii cosmice conduce intotdeauna la mirare si la 
entuziasm metafizico-religios, pentru că nimeni nu poate fi împiedicat să recurgă 
instantaneu la un principiu de interpretare superior care depăşeşte experienţa. lar 
Newton se supune acestei repuli generale, Pentru el, acest principiu este de găsit 


°? Ibidem, p. 165-179, 
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1994, 4 gind et la Nature, Théologie, mystique, sciences de la nature, Cert, Paris, 
JA i, “n av e P Y 
Vasi Ibidem, ef, Alexandre Koyré, De la lumea inchisa la unive 
asile Tonoiu, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 167 
Ibidem, p. 39, 
'* Ibidem, 


rsul infinit, traducere de 


34 TEOLOGIE ȘI VIAŢĂ 


în Biblie si în mărturisirile de credință ale Bisericii, mediul său religios, ‘isa 
Acest agent inteligent, atotputernic este Domnul universal. Astfel Dumnezeu 
este un cuvânt relativ care se raportează la servitorii Sai. Prin divinitate trebuie să 
înțelegem puterea supremă nu numai asupra ființelor materiale, ci Și asupra 
fiintelor gânditoare care fi sunt supuse. Dacă Dumnezeu n-ar exercita această 
dominatie a Sa asupra oamenilor care Il recunosc, El n-ar fi Dumnezeu. 
Dominația, stăpânirea unei ființe spirituale este ceea ce constituie Dumnezeu. 


Domnul si Dumnezeu sunt noțiuni echivalente. 

Concepția despre Dumnezeu la Newton este una relationald. Pentru el 
Dumnezeul lui Israel, al Revelatiei este un Dumnezeu personal, unul adorat si 
invocat drept „Dumnezeul meu”. De fapt, saltul rațional la acest Dumnezeu 
personal se face în mod analogic, plecându-se de la existența și activitatea 
sufletului gânditor. Dacă „sufletul care simte în diverse situații temporale, prin 
diferite simturi, prin mişcarea mai multor organe, este întotdeauna una și aceeași 
persoană indivizibilă”, aceasta este cu atât mai valabil pentru Dumnezeu, „pentru 
substanța gânditoare a lui Dumnezeu. Orice om, în calitatea sa de. ființă 
simtitoare este unul si acelaşi om toată viata sa. Tot asa şi Dumnezeu este Unicul 
şi Același Dumnezeu, pretutindeni și întotdeauna. El este prezent pretutindeni, nu 
numai virtual, ci și substanțial, căci nu se poate acționa acolo unde nu este 
prezența cuiva”.!8 

Newton afirmă caracterul transcendent al ființei divine și, în același timp, 
prezența acesteia în lume, ceea ce constituie fundamentul unei relatii 
Dumnezeu-natură-om. De altfel, el introduce pentru prima dată conceptul 
teologic de perihoreză în limbajul cosmologic, în sensul că acțiunea „spiritului” 
(vo0c) impregnează toate lucrurile fără ca acesta să se confunde, să se amestece 
cu ele. Dumnezeu este prezent activ în creația Sa (Deuteronom 4,39; Ps. 138,8; 
III Regi 8,27). Cu toate acestea, El este cu totul altceva fata de creaţie, El este 
„asemenea Lui-Insusi” doar, iar transcendenta Sa „se manifestă atât la nivelul 
ee cca Reman em 
asupra întregii firi, Newton arată că Du ae eee aa putin pores 
făcând trimitere la textul evanghelic aoe îs pe SC n colaci ina 
insistă și asupra celuilalt i oan 14,2; Fapte 17,2), paradoxal, el 

, UP aspect al problemei, anume că si „creatura este în 
Creatorul ei”. Newton utilizează pentru intel a acestei ihor 
Dumnezeu-lume, o metaforă dificilă numită ae Ma aparece 
eee, metafizic, prin care se desemnează ai Hip P ee ated “4 
absolut și c i > fe aA AnA e este necreat, 
Dumnezeu omnipcen nec Ar din (enorm De) ale unui 
continuă lucrarea creatoare si producătoare ri ata pont “un act de cr reatie 

e. Astfel, lucrarea creatoare a lui 
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' Alexandre Ganoczy, op. cit., p. 42 
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Dumnezeu este în permanenţă un eveniment care se desfășoară în spatiu-timp, 
iar Dumnezeu nu este doar creator si activ în spaţiu si timp, ci creează lumea 
„închizând spațiul si timpul”.22 Lucrarea creatoare divină se extinde și în lumea 
vie unde formarea vieţuitoarelor își are temei tot în actul creator al lui 
Dumnezeu „etern, activ si responsabil în modelarea fiinţelor vii în durată j 
Trebuie menționat faptul că, afirmând prezenta si lucrarea permanentă a lui 
Dumnezeu în creație, Newton respinge si deismul. Pentru el, prezența omului, 
ființa rațională, în creație, înseamnă un act de ascultare fata de Dumnezeu şi de 
adorare a Lui. Dumnezeu este mai presus de lume, de oameni şi, aşa cum se 
exprimă în lucrarea sa Principiile matematice ale filosofiei naturii, „noi ÎI 
adorăm ca supuşi, căci un Dumnezeu fără Providenta, fără putere si fără cauze 
finale nu este altceva decât destinul si natura”.* Newton devine astfel 
apologetul libertății, respingând determinismul. Astfel, el arată că „necesitatea 
metafizică care este întotdeauna și pretutindeni aceeași, nu poate produce nici o 
diversitate; diversitatea care domneşte peste tot în timp si spațiu, nu poate veni 
decât de la voința și înțelepciunea unei ființe care există în mod necesar”.?5 Prin 
aceasta Newton postulează un principiu absolut, ce nu este o abstracție, ci o 
exigenta rațională si o existentă de sine inteligentă şi morală. Inteligența si 
morala sunt însă atribute ale persoanei si, astfel, Newton postulează ca principiu 
absolut al existenței un Dumnezeu personal atotintelept si liber, Fiinţa în mod 
necesar existentă, Cauza primă. Prin aceasta el se situează în perspectiva 
revelatiei biblice a lui Dumnezeu înțeles si experiat ca Persoana, Dumnezeul 
Aliantei care ,,vede, intelege, vorbeste, se bucură, se mânie, iubește, urăște, 
dorește, dăruiește”? conform principiului analogiei persoanei. 

Newton introduce astfel o paradigmă nouă în cunoașterea științifică, 
detaşându-se de universul mecanicist al lui R. Descartes?, care stabilise filosofic 
două dimensiuni ale existenței, separate radical: cea spatio-temporala şi 
cantitativă si cea psihică si spirituală (res extensa, res cogitans). Pentru |, 
Newton legea atracției universale, care presupune existența unor forțe fizice ale 
câmpului material, ale naturii, este transpusă în planul gândirii. Forţele angrenate 
în atracția universală sunt matematice și nu fizice, ceea ce deschide calea unei 
concepții spiritualiste. Astfel, „legile naturii rezultă dintr-o opțiune divină de 
care trebuie să ascultăm. Dumnezeu fiind prezent pretutindeni și întotdeauna 


Sea g 
2 Alexandre Ganoc , Op. cit., p. 45. 
” Ibidem, p. 45. pi nee 
* Ibidem, p. 45. 
* Ibidem, p. 46. 
26 Ibidem. 
g a Pierre Lonchamp, op. cit., p. 124. 
moda a Dieu existe-t-il? Reponse à la question de Dieu dans les temps 
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Newton se constituie în modelul de savant care, studiind, cane 
diversitatea lumii fenomenale, operează o reductie logica la unita ashe Se 
principiu, valabil in contextul actual al decretării Se sant Sigs Han 
lumii, este acela că actul cunoașterii este unul, deşi izvoarele 11 sun i: i ` 
Ratiunea umană unifică realitatea care isi are temeiul in Unul abso ut, 
Dumnezeu, Ratiunea ultimă a întregii ordini a existenței. Pentru Newton, această 
Ratiune ultimă este Dumnezeul Revelatiei, cognoscibil şi experiabil în tradiția 
creştină. Prin aceasta ilustrează în mod remarcabil un principiu al epistemologiei 
moderne, si anume faptul că „la originea marilor ipoteze științifice se află adesea 
ideile metafizice”. Ppa 

Mai mult, Newton propune la baza sistemului său actul de credință în 
Dumnezeul Revelatiei, pe Dumnezeul prezent în însăşi transcendenta Sa în 
realitatea lumii, în mod liber, ceea ce creează acel „spațiu al libertății între 
Creator si creatură fara de care n-ar putea exista nici autoorganizarea naturii, nici 
jocul liber al creaţiei”! 

Ca o concluzie în ceea ce priveşte acest prim nivel de raționalitate ilustrat 
expresiv de I. Newton, desi si alti savanți pot fi circumscrisi acestui cadru 
teologic de gândire (între aceştia G.Galilei, pentru care „cartea naturii este scrisă 
în limbaj matematic”, Kepler, B.Pascal), putem spune ca în secolul XVII, când 
începe de fapt epoca științei moderne, savanții credeau în existența unui timp real 
și a unui spațiu real, a unui univers structurat ca un mecanism frumos, perfect 
ordonat de către Dumnezeu, ordonator al lumii. Desi filosofii D. Hume si I. Kant 
au contestat acest model științific, în linii mari acesta a rămas valabil până la 
A.Einstein. Primul nivel de raționalitate științifică s-a afirmat ca „un sistem 
guvernat de structuri rationale (jocul cauzalitatilor, în mod esenţial) care sunt 
conaturale structurilor raționale ale spiritului uman. Legile lumii și legile 
spiritului sunt identice”. Lumea avea un statut de obiectivitate, o raționalitate 

sot strica aa ontic absolut, fata de care omul manifestă în 
experienta spirituală încredere, garanta ordinea și funcționalitatea creației. Am 


putea defini acest nivel de raționalitate ca un monolo al lu p 
fei ] Dumnezeu despre 


2. Al doilea nivel de raționalitate al stiintei 


Cel de-al doilea nivel de rati i ii 
ionalitate al ştiinţei în ab i i 
ene X Tenor t ordarea 
reprezentat de gândirea relativista si de gândirea cuantică. C E re 
planul epistemologiei ştiinţifice teoria r SO alice eu în 


elativitatii constă î p 

; : ] ; ın fa tul ca ceea ce se 

cunoaște ȘI reperele obținute prin experienta nu mai sunt considerate st il i 
ab e ȘI 
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obiective, ci sunt legate de condiţiile mobile, fluctuante, iii îi on 
obicei se fac observaţiile. Nu se mai caută un „punct fix asa cum, ie ii a 
doreau şi căutau oamenii Renașterii, ci observatorul find el însuși ne neta 
mișcare, observaţiile experimentale si, implicit, cunoştinţele ge amp i 3 a m w 
tin de viteza observatorului, de energia pe care o dezvoltă şi © au ert = 
contextul activității sale. Experimentele, observaţiile şi teoriile se desfisoant es 
perspectivă dinamică, iar ceea ce este cunoscut este cunoscut = heaton 
măsură, nu în sine, obiectul abordat păstrându-și pe mai departe misterul mere 

structurii sale interne care scapă cercetătorului. e și ag 

Interpretările în perspectiva fizicii cuantice sunt st mal avangardiste, Astte i 
obiectul căutat nu mai poate fi „localizat . C ercetătorul observă corpusculi şi 
unde, iar pentru a interpreta si a da un conținut teoretic, epistemologie, analizelor 
sale, concluzii logice, cu valoare de adevăr pentru comunitatea Ştiințitică, el 
recurge la un model”. Acest model transcende obiectul cercetării sale, Mai 
mult, asupra acestui obiect va transfera si un limbaj preluat din alte nivele de 
raționalitate, respectiv cel filosofic si cel religios. Astfel, el justifică modelul 
epistemologic propus și teoretizat prin alte modele, iar acest demers poate 
continua la nesfârșit. 

În acest sens, gândirea științifică „renunță” la a explica un fenomen. Ea nu 
poate „decât să-l situeze în raport cu alte sisteme de referință. Suntem introdusi 
într-o epistemologie a schematismului, clădit pe un fond de mister, totul 
înscriindu-se într-o devenire ireductibilă, sau, mai exact, o durată fugitiva în mod 
ireductibil”.** Această manieră de a gândi realul şi a-l explora experimental 
surprinde în aceeaşi măsură si pe savanţi si pe filosofi. Pentru aceştia din urmă, 
cunoașterea implică experiența intersubiectivă. Cunoașterea este relationala, 
personală, această perspectivă fiind afectată desigur şi de impactul ştiinţelor 
asupra gândirii moderne. H. Bergson si G. Bachelard au afinități de gândire cu A, 
Einstein, M. Plank sau W. Heisenberg, pentru care „orice referință statică nu mai 
constituie un «in-sine» substantial ci un «moment» al unui proces evolutiv a 
cărui dezvoltare scapă exerciţiilor noastre intelectuale”. 

Foarte interesant într-o perspectivă filosofică şi teologică este faptul că unii 
savanţi consideră conceptul rational ca un fel de „reziduu” ce provine dintr-o 
raționalitate mai profundă sau un fel de clişeu, o imagine fotografică preluată 
dintr-un tot, dintr-un proces evolutiv, dintr-un sistem de referință superior, din ale 
cărui dimensiuni raționalitatea umană percepe frânturi. Conceptele clasice, prin 
care se definea epistemologie substanta naturii, a existenței, precum materie 
corpuscul, câmp, unde, se înscriu într-un plan de raționalitate mai profund din 
care se descifrează acest al doilea plan de raționalitate propus de ştiinţa modernă 
care, paradoxal, scapă în cea mai mare măsură rationalitatii comune a spiritului 
uman. Spiritul uman descoperă în investigațiile sale paradoxuri, chia 
contradictii, care cer o armonizare antinomică. Această metodă se apropie de 
metodologia teologica in ceea ce priveşte cognoscibilitatea divinului. C onceptele 
ae 


* Jean Millet, op. cit., p. 166-167 
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pot fi formulate printr-o sinteză dintre primul și al doilea i E ee 
care nu poate fi clasificat, catalogat ca absurd, mopona: pentru ca E 
corespunde categoriilor clasice de aprehensiune a realității. Dimpotrivă, acos 
obstacol demonstrează limita omului și a științei sale în fata misterului existenţei, 
în ciuda tehnicii celei mai avansate și, în același timp, deschide spre un plan 
superior de raționalitate care justifică preeminenta principiilor asupra consc- 
cintelor, a cauzelor asupra efectelor, printr-un model cognitiv statistic, ce nu 
explică, nu interpretează, ci doar enumeră, acumulând cantități de informaţii. 
Evoluţia gândirii științifice în epoca modernă se caracterizează în general 
prin refuzul categoriilor clasice ale gândirii filosofice și teologice și emergenta 
unui curent scientist care își creează propriul limbaj și propriile metode prin care, 
ceea ce este de apreciat ca un fapt cu totul pozitiv, pătrunde tot mai mult în tainele 
naturii. Mai ales secolul al XIX-lea se caracterizează printr-o adevărată explozie a 
cunoașterii ştiinţifice care are repercusiuni în plan tehnic și, implicit, asupra vieţii 
oamenilor, ceea ce antrenează modificări majore în existența societăţii. 
lată că, asa cum teologia creștină vorbește despre o cunoaștere întru 
necunoastere, aspectul apofatic având un rol major în gnoseologia teologică, și 
ştiinţa actuală este mai circumspectă în afirmaţiile ei în contextul complexității 
existenţei, vizibilă, perceptibilă, dar greu de definit și care se comportă printr-un 
tip numit ,,criticalitate autoorganizatoare’’.*° 
__ Relativitatea științifică in general, este de altfel compatibilă cu modul de a 
exista al omului care cunoaște finit, limitat, ceea ce din perspectivă teologică, 
deschide calea afirmației Absolutului divin. Dacă, de exemplu, pentru I. Newton, 
Dumnezeu prin prezenţa Sa în natură face ca timpul și spaţiul să fie absolute fără ca 
prin aceasta părintele mecanicii moderne să cadă în monismul de tipul „Deus sive 
natura al lui B. Spinoza, teoria relativităţii a lui A. Einstein deschide spre o 
SE eae 
într-un sens cu totul aparte toemi senti a i oses e cuvântul religiozitate 
puternic și mai generos al cerestării sete i ce Si aie ope 
fapt, asa cum el însuși spunea - Keligiozitatea lui Einstein constă de 
arhitecturii universului” si 
dezvăluie o inteligență atât 
ingeniozitatea lor nu pot rev 


deși tributar unei religiozitati cosmice, de ti 


Ă giei şi cel al științei sunt 
» între ele există totuşi două 
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poate fi cea care determină 


puternice relaţii şi dependențe reciproce. Deşi religia i iri 
rg al cuvântului, ce 


scopul, ea a învățat totuși de la știință, în sensul cel mai la A gi 
mijloace vor contribui la realizarea scopurilor formulate de ea. Știința, insa, st 
poate fi creată decât de oameni adânc pătrunși de aspirația spre adevăr şi înțelege sia 
Sentimentul acesta isi are izvorul în sfera religioasă. De aceasta tine încrederea în 
posibilitatea ca regularitatile valabile pentru lumea existenţei să fie raționale, adică 
accesibile rațiunii. Eu unul nu pot concepe un om de știință veritabil fără această 
credință profundă. Știința poate fi exprimată printr-o imagine: ştiinţa fără religie 
este schioapa, religia fără știință este oarbă... Stiinta nu numai că purifică impulsul 
religios de aderentele lui antropomorfice, ci contribuie şi la o spiritualizare 
religioasă a modului nostru de a înțelege viața” 39 

Mai mult, Einstein recunoaște, ca de altfel cei mai multi dintre savanții de 
astăzi, că în cercetările și descoperirile lor epocale un rol major și primul pas spre 
concepţiile lor l-au reprezentat filosofia, metafizica. Astfel, noile concepții 
reprezintă un salt spre misterul ordinii cosmice si umane, iar limbajul este si unul 
metafizic în sensul că este nevoie totdeauna de limbajul poetic, de metaforă, 
pentru o exprimare strict științifică. 

Pentru Max Planck, creatorul teoriei cuantice în 1900, nemulțumit de 
monoteismul senin si clar al lui I. Newton, „religia este cea care leagă pe om de 
Dumnezeu. Ea constă în teama respectuoasă resimțită în fata unei puteri 
supraterestre, căreia este supusă viața omului pe care o face fericită sau 
nefericită”. Și, adaugă Planck, că „toate religiile au în comun o idee subiacentă 
care constă în a-și reprezenta pe Dumnezeu ca pe o persoană sau cel putin ca pe 
cineva asemănător oamenilor”, desi ca savant îşi pune întrebarea dacă 
„Dumnezeu nu este decât ceva care trăieşte în sufletul credincioșilor sau daca El 
guvernează lumea independent de faptul că se crede sau nu se crede în EI”. Şi, 
recunoaște savantul, tocmai in acest punct intervine separatia fundamentală şi 
definitivă mai ales că este imposibil ca un demers științific, prin concluziile sale 
logice bazate pe fapte, să dovedească pe Dumnezeu.“ 

Pentru Planck, Dumnezeu este ordinea centrală. Atât pentru ştiinţă, cât si 
pentru religie „esența acestui univers ordonat nu este niciodată cognoscibila 
direct, nu o putem percepe sau presimti decât in mod indirect. Pentru a face 
aceasta, religia utilizează propriile sale simboluri: ştiinţele exacte ale naturii 
măsurile lor care se bazează pe senzaţii. Nimic nu ne împiedică astfel sa 
identificăm cele două forte care sunt pretutindeni în lucrare, rămânând în acel i 
timp misterioase; lucrarea ordonată a ştiinţelor naturii si Dumnezeul reli iat 
Aceasta cu atât mai mult cu cât setea noastră de cunoaștere cheamă Si preti E 4 
viziune a lumii în unitatea sa”.4! eat ook 

Pentru Plank stii i religi i a 
aie i Spee iene oe Lake cunoaștere care se completează 

pune că teologia actuală trebuie să 
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4, să le analizeze critic și să le 
integreze uni viziuni care să aducă o explicitare a textului creației, în forma sa 


că. ce a reprezentat pentru multi oameni de ştiinţă, din secolele 
les, un adevărat scandal. 


ĉa voder modelele de univers oferite de stint 


sare domneste Unul platonic, capabil de a reuni domeniile realității divergente, 
bune atunci când sunt în ordine şi rele când se îndreaptă spre haos. Ordinea este 
re „Spiritul” si savantul utilizează cu plăcere cuvinte ce evocă 
cum „idei” sau „arhetipuri”. Spiritul este astfel prezent dincolo 
de toate lucrurile materiale care sunt doar aparente, el flind „realitatea esențială, 
pe care îl caută oamenii .* 

Weizsăcker, discipolul lui Heisenberg, preferă în sistemul său pe 


uşi 

yon : : 

umnezeul cel viu al Bibliei, implicat, angajat in istoria oamenilor, care se 
reveleaza în Mântuitorul lisus Hristos ca iubire, asumând chiar suferința oamenilor. 
Ca şi alti savanți, Einstein, Bohr sau Heisenberg, Weizsăcker are simpatie 
pentra mistică, alegând pe Dumnezeul cel personal revelat în Hristos, divinității 
budiste, de exemplu. În concepția lui von Weizsăcker spiritul este prioritar fata 
de materie, şi chiar în ceea ce percepem ca structură a materiei. El refuză de 
aceea divinitatile panteonului grecesc, care sunt apropiate de natură, de fapt forte 
ale naturii personificate, închise în granițele imanentei. El afirmă că „spre 
eosebire de antichitate, gândirea creştină este în mod esențial istorică si trebuie 
întelegem tot ceea ce se petrece cu umanitatea în perspectiva generală a 
oriei mântuirii “ Savantul german face astfel un salt major de la religie în 
general, chiar religia Vechiului Testament cu sensul ei soteriologic, la Hristos 
Insusi, la hristologie. Dacă I. Newton avea predilecție pentru Dumnezeul ebraic, 
Weizsacker manifestă angajament si a 
„Mântuitorul istoriei“, Dumnezeu-iubire, 
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natura este concepută în perspectiva 
Tascumparatoare, restaurând atât omul 


. na pauliană (Romani 8,24) pe care în criza 
ecologică actuală, declanșată de egoism nelimitat, umanitatea o resimte evident. 


conceput ca marea casă a ființei umane în care aceasta participă la comuniunea 
te Lane A 
“C.F. von Weizsăck ie Geschi, 
Pit pe a, Die Geschichte der Natur. Studium 
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cu Dumnezeu. Ceea ce fizica sau biologia numesc în mod e lie i a 
temeiul autonomiei valorilor „hazard”, se transforma la e Sait 
„contingență evenimentiala’”’’, adică in câmpul în care natura ȘI omul se i 
în infinitatea Divinului Personal integrat El Insusi în istoria umana pion oe 
mântuitor spre iubirea infinită a Treimii. Astfel, conchide spy age a ai 
Dumnezeu participă „la acest joc în calitate de al treilea, dar și O DE a ar 
partener, alături de om si natură, fiind un Dumnezeu personal ; yes S 
invită lumea științifică la redescoperirea iubirii, o iubire fără cunoaștere, așa pci 
a programat-o modernismul, fiind fatală pentru viitorul umanității. li alt ce 
viziunea teologică despre natură a savantului german stă si la baza „Declaraţie! 
de la Basel” din 1989, adoptate de prima „Adunare Ecumenică Europeană 
constituită din Conferința Bisericilor Europene și Conferința episcopilor 
romano-catolici din Europa. Este demn de evidențiat și faptul, în perspectiva 
comparativismului cultural și spiritual actual, nivelator și relativizator, că 
Weizsăcker a ales calea creștină a mântuirii pentru că aceasta înțelege în mod 
evident responsabilitatea omului ca individ sau membru al unei comunități, cu 
conștiința că eșecul moral antrenează consecințe nefaste în ordinea umană și 
cosmică, după cum moralitatea actelor stă la baza echilibrului, a armoniei 
întregului, umanitate și cosmos. 
A alege perspectiva religioasă budistă, precum A.F. Capra și alţii, înseamnă 
o declinare de responsabilitate și perceperea existenţei într-un proces fluidic și 
non-constient, amoral, cu refuzul alteritatii, un monism ontologic absolut ce 
eludează perspectiva triunghiulară perfectă a gândirii occidentale: Dumnezeu, 
Om, Natură. Acest model triadic, originar si sincronic, al Divinitatii ca Treime, al 
omului, prin cele trei facultati esentiale: gandire, simtire, viata, si al materiei ca 
energie si informatie, cu toate subdiviziunile subatomice, proton, neutron, este 
specific întregii existențe.* 

_ Ontologic „chip divin”, omul secularizat de teologii filosofice, politice sau 
scientism recuperează înțelesul divinului, teologia si Biserica, care este discurs si 
casă a adevărului religios, având vocaţia perenă de a mărturisi pe Dumnezeu 
Care este adorat în comunitatea umană dreptmărturisitoare în continuitate 
heintrerupta de constrângerile istoriei noastre tragice. Așa cum afirma A. 
Peacocke, „din moment ce Dumnezeu este adorat, discursul despre Dumnezeu în 
perspectiva sensului implică descoperirea unui context al sensului la nivel 
personal și istoric, însă, în același timp și fizic”.50 

Cu alte cuvinte, ratiunile creației si sensul existenței umane vin de la 
Dumnezeu ȘI se întorc la Dumnezeu într-un continuum în care tragismul istoriei 
REUS Pl h Si pes de iubirea divină. Natura ne descoperă şi ne 
icideăiu arein A PR a, p anu ȘI lucrarea divină neîntreruptă, care nu este 

3 Scoperirea oamenilor. 
Lene 
“C.E. von Weizsäcker, op, cit., p. 49, 


% Jan G, Barbour, op, cit 173- À Simi S 
linemen Abia a S Cf. Simion Doru Ogodescu, Persoana si 


* Arthur Peacocke, Theology for jenti S 
Zz re i gy for a Scientific Age, SCM Press, London, 1993 
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De aceea, în perspectiva celui de-al doilea nivel de raționalitate al ştiinţei care 
ae i Cosmosul este o iluzie, creație a minții umane, 


in anumite situatii afirma ca natura, mosul este 0 1! ză pala 
ont își are temei în perspectiva culturală și spirituală occidentală creştină. Lumea este 


creaţie a lui Dumnezeu, grădină care așteaptă în structurarea graduală a cent 
de viata pe omul care este invitat să cunoască, să rostească în cava ie 
metaforic, sau in formule logico-matematice ale minții adevarul despre ea ȘI să O 
utilizeze echilibrat şi creator în scop uman, voit şi dorit de Dumnezeu Insusi pentru 
ca prin intreaga structura a creatiei sa straluceasca slava Si lucrarea Sa. ‘ : 
Afirmatii precum cele ale lui F. Capra, că „in cele din urmă structura ȘI 
fenomenele pe care le observăm în natură nu sunt nimic decât creații ale rațiunii 
noastre care măsoară si formulează categorii”, plasând în prim plan omul trecător, sunt 
nefondate crestin, fiind de fapt inspirate de conceptul vidului din religiile asiatice. 
Adevărul se formulează în această întâlnire dintre subiectivitate si 
obiectivitate în orizontul infinit, deschis spre Dumnezeu, oferit de Dumnezeu ca 
libertate şi chemare la adevărul şi comuniunea cu El în eternitate. „Pachetele de 
energie” numite cuante sau fotoni, de fapt lumina prezentă în stare ondulatorie 
sau corpusculară, observată ca atare în funcție de experienţa utilizată, evidenţiază 
rolul observatorului in /umea-lumind, creația lui Dumnezeu-Lumina. Creaţia 
prezintă o structură disipativă într-un sistem deschis, ce se autoorganizează 
permanent printr-o fuziune unificatoare a celor patru legi sau forțe fundamentale: 
gravitațională, electromagnetică, nucleară si a interacțiunii slabe. Aceste legi 
teoretizate de fizicieni, determina pe aceştia să elaboreze o „teorie unificată”s! a 
universului fizic, aşa cum una este mintea umană care scrutează acest univers în 
abordarea științifică şi rațională, minte de natură spirituală, înrudită cu Cel Unul 
cu Dumnezeu Creatorul universului. i 
„Astfel, cunoaşterea, întelegerea naturii este tot 
subiectul uman şi Subiectul di 
Proniatorul ei. De aceea, natura 


a nat un act teandric, sinergetic între 
vin, între observatorul naturii si Creatorul si 
ca ofertă, ca dar al Creatorului pentru existența 
turale si spirituale este si obiect de observatie, de 


Sse ctul care observa sunt 
-* Prin deschidere spre natură 


ia. » preferat de unii savanţi în c 
a : i ; 
ne ‘st meen teologic occidental. Toate cele ce exista 
perspectivă „procese” î 
| Intr-un flux uni 
Iversal sau „eveni ” şi 
»evenimente” si nu 
î Ibidem, 
* Ibidem, p. 205. 
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lucruri sau substanțe, asa cum afirmăF. Capra.” et 
Totusi in logica lucrurilor nu exista eveniment fara cauză, așa cum sa eas 
piesă fără actori sau lumină fără sursă de lumină. Diferența între subiect si obiect, 
între subiectivitate si alteritate constituie o exigenta a logicii și chiar în epoca 
logicilor polivalente acest fel de sincretism trebuie evitat.5 Vidul cuantic, pee 
„nimic” trimite permanent dincolo de ceea ce se numește generic „Zidul Planck , 
fiind „o fereastră deschisă spre un plan îndepărtat, mult mai profund, „Divinul aşa 
cum afirmă Jean Guitton.55 Nimicul pe care îl vede observatorul, numit clasic 
substanța spatiu-timpului, nu reprezintă de fapt decât „câmpul” ce are o realitate 
vibratorie prin faptul că el este de fapt efectul interacțiunii diverselor particule 
angajate în „evenimente fugare, fantomatic”. Dincolo de acest joc al interacțiunii 
dintre particulele elementare, există „realitatea stranie, profundă, făcută nu din 
materie ci din spirit, o vastă gandire”®* generatoare a ordinii implicite ascunse în 
profunzimile realului. Ceea ce numim astăzi univers apare în perspectivă cuantică 
drept preaplinul „nimic informaţional” ce detronează materia și energia și care este 
de fapt „un sistem logic de semnificaţii”, efect al realităţii ultime, infinite, 
insondabile vreodată, „o rețea de nesfarsite interconexiuni, un rezervor nelimitat de 
planuri și de modele posibile care se încrucișează și se combină după niște legi care 
ne sunt inaccesibile”.* Acest limbaj al omului de știință se apropie de cel al 
teologului care înțelege pe Dumnezeu ca Izvor, origine a tot ceea ce există, a 
tuturor formelor și structurilor, mai presus de ele și nelimitat de ele, prezent în ele 
prin energia Sa necreată. Distincția teologiei ortodoxe, între ființa divină si 
energiile eterne și necreate ale acestei fiinte, prin a căror putere creatoare și 
ordonatoare se modelează permanent tabloul lumii, al universului întreg, constituie 
o punte de apropiere remarcabilă între viziunea științifică și afirmaţiile teologice ale 
credinţei și experienţei lui Dumnezeu în lumina Sa neapropiată. 
omor dna ean, at OR UZ pe gate oh (esta 
4 j „e ASIS , ndispensabil existenţei și împlinirii 
universului nostru '* în mișcare, care propune observatorului uman un adevăr al 
creației, cu atât mai mult această realitate unică cu numele Dumnezeu, ,,vazut” si 
„simțit în experiența rugăciunii, a unirii minții curate cu El, temei al adevărului 
teologic, este necesară în universul uman, căruia Dumnezeu i Se revelează prin 


cuvinte și prin Cuvântul Său Însuși (Evrei 1, 1-3 ă exi 
ă , 1-3) pentru ca omul 
cunoscând adevărul. a anal 


Dacă epoca noastră este una care 


solicită intens mintea, atunci stiin i 
deschiderea spre Dumnezeul revelat î en be 


n Hristos poate ajunge in pragul „minţii 


E RI h 
spal IDOL ay sangoa, O paralelă între fizica moderna si mistica orientală 
lu n | engleză de Doina Timpau, Editura Tehnică Bucureşti, 1995 3 
Jean Guitton, Dumnez : i ep 


idea a eu ȘI Știința, traducere de Pr. loan Buja, Editura Harisma, 
* Ibidem, 
* Ibidem, p. 78-79, 
” Ibidem, p. 98. 
* Alexandre Ganoezy, op. cit., p. 250, 
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curate” văzătoare şi adoratoare a lui Dumnezeu, propusă dintotdeauna de mistici, 
de sfinți. Aşa cum spunea A. Malraux, viitorul va fi mistic, în sensul comuniunii, 
al adevărului divin, ca vedere şi iubire a lui Dumnezeu, sau va sucomba în 
întunericul păcatului si al răului, al lipsei de iubire, de comuniune, ay 
Pe lângă fizică, biologia, care studiază pragul superior al existenței, viata, 
prin afirmaţiile făcute în epoca dominată de Rafiune, a avut un impact major 
asupra cursului istoriei ulterioare a omenirii. Conceptul de evoluție de la nivele 
inferioare de existență spre nivele superioare ale acesteia, respectiv de la abiotic 
la biotic, printr-un proces inconştient, întâmplător si necesar în acelaşi timp, a 
marcat profund gândirea umană în ansamblul sau si diversele domenii de 
activitate umană. Plecând de la ideea de progres nelimitat, logic de altfel în 
dezvoltarea civilizațiilor, s-a conchis, pe baze mai întâi de toate filosofice şi mai 
putin ştiinţifice, că tot ceea ce există este supus procesului de evoluție, că de fapt 
ființele superioare, inclusiv omul cu nivelul său de conştiinţă, de raționalitate, 
unice în ansamblul existenței, provin din cele inferioare prin transformism, 
evoluţie, selecție naturală, luptă pentru viata în care înving cei mai puternici. Din 
biologie aceste idei au fost transpuse în plan social, iar consecințele nefaste ale 
acestei viziuni teoretizate de către sociologia de inspirație darwinistă sunt si 
marile conflicte extinse la scară planetară ale secolului al XX-lea. Ideile 
darwiniste reinterpretate, corectate, precizate si redirectionate, marchează si 
astăzi gândirea umană în general, penetrand chiar şi teologia. 
Datorită evolutionismului s-a construit ideatic un clasament al evoluţiei 

cosmice si umane în forma următoare: 


ție din primate a 
S, epoca pietrei, a 


ză doar la creația cosmosului fizic şi a 


Aaa sli specifice celui de-al doilea nivel de 
t oamenilor au marginalizat, înăbușit si 
mnezeu, cuvintele Revelatiei cu privire la viata, În acest 
AN aaa s este posibil să fie indicate conditiile 
oomme nite di ea de la nivelul fizic la cel vital, acest 
ciur mist axa a, e pi » conceptul de viaţă are o greutate semantică 
oferit de știința biologică. At aes ore ie E SN atiet siintitic 
„hazardului și necesității” (J, Monod) șa ta a i ROD AI explioativ al 
Canacității ele | ASA, Al viului (F. lacob) în sens 
MEAN cove as a trece de la structura fizică j eera 
ae d A NR ie et semnificativă dintre ştiinţe”, căutând un sens se 
Îl edita ra in multiplicitatea, diversitatea fenomenala 
spre principiu e pna, at prin cateva Personalitati ilustre face o întoarce a 
pd Pr dp m i a cleonomiei, viata fiind un Program si aya a 
admite „0 finalitate armonică şi stabilite: And un sens. 
Ica ŞI prestabilită” a vieții „ce 
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culminează în om” „principiul antropic” fiind atât pentru savanții fizicieni cat ȘI 
pentru cei ai studiului vieţii de o evidenţă clară. 

Nu putem să nu amintim de teologul P. leilha 
sinteză între teologia creştină si evoluționismul da 
dinamică a existenței cosmice si umane, derulate îi e dala: 
cosmogeneza, biogeneza, antropogeneza și noosfera, convergente spre hristogeneză 
şi punctul Omega ce poate fi asociat cu acel text paulin „Dumnezeu totul în toate 
(I Corinteni 15,28). Din nefericire, teologul francez a pierdut din vedere ideca de 
persoană care stă la baza existenţei umane, implicit libertatea omului, sistemul 
acestuia fiind de factură procesualistă, fatalist, inconștient. = 

După T. de Chardin, biologi precum J. Monod si F. Iacob, prin lucrarile lor 
Hazard si necesitate si Logica viului propun să se meargă mai direct în 
profunzimea problemelor care ar fi trebuit rezolvate înainte de a se pune 
problema „naturii umane” în alti termeni decât cei metafizici, pentru că biologia 
poate să ne înveţe ceva despre sensul vieţii, secretul originii sale, chiar dacă ceca 
ce ar prezenta ar fi un nonsens. lar aceasta este oricum metafizică sau cel putin 
filosofie naturală, ceea ce confirmă principiul aplicării metaforei si în biologie, 
adică al cuvintelor purtătoare de sens, de valoare.“ 

Viaţa este un joc,*! un dar de la Dumnezeu, iar omul prin activitatea sa, prin 
cunoașterea religioasă, ştiinţifică, filosofică, încearcă să pătrundă si să cunoască 
gândirea lui Dumnezeu, care este taină a tainelor și se descoperă, rămânând mai 
departe taină, asa cum omul si universul sunt taine. : 

În ceea ce priveşte apariţia vieții există după C. Tresmontant patru concepții: 

a) O concepție materialistă, monistă, potrivit căreia viata nu are origine. 
Materia și viata au existat întotdeauna. O dată ce stelele pot găzdui viata, ele sunt 
„colonizate de ,,seminte” de viata ce vin din spaţiul interstelar. Aceste seminţe 
sunt specii de bacterii sau poate chiar plante simple; 

b) Viața de pe pământ este creația lui Dumnezeu. Aceasta este o concepție 
religioasă, teologică, pe care epoca moderna a exclus-o aprioric, o dată cu ideea 
de cauzalitate divină. Concepţia revine în actualitate prin introducerea prin- 
cipiului finalitatii inteligente în științe; 

c) Viaţa îşi are originea în evoluția prin reacții chimice de la anorganic la 
organic, de la forme elementare de viata până la complexitatea formelor de viata 
superioare, mamiferele; 
ser ADN ya Aes The eveniment foarte improbabil care, 
dinto omnadie diea an BR RE paat a perioada destul de lunga ŞI 
e e aa MŢR Ma c l Tgenta iotică, într-o stare convenabilă Si 

icientă de materie prebiotică, acea supă primordială informă în care 
apar pentru prima dată germenii vietii, 

Cu toate acestea biologia vorbeşte despre viata si în termeni de 


rd de Chardin, care a incercat 0 
arwinist, oferind o perspectiva 
1 secvențe temporale precum 


„mister” 


59 Tann 5 H 
Canes ae La théologie après Darwin, Cerf, Paris, 1998, PAS 
“| Ibidem, p. 156. 
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pentru că aceasta implică o multiplicitate complexă de fenomene ȘI 0 E al 
multiformă care poate fi descrisă fără a fi formalizată într-o definiție ae pi 
general valabilă. Astfel, J. Monod spune că „formarea structurilor iri Si: 
complexe ale ființelor vii este asigurată de un determinism intern, autonom „dot i 
cu o cantitate considerabilă de informatie căreia trebuie să 1 se stabilească sursa , 
având şi capacitatea de „a reproduce și transmite ne varietur, informația = 
corespunde structurii lor. J. Monod nu depaseste limitele unei viziuni mecaniste, 
deterministe în biologie, în sensul că ființele vii sunt „maşini chimice funcționale 
şi coerente ce se autoconstruiesc.* Totuși, acceptă și un interval al „gratutății S5.în 
jocul- chimic ce constituie arhitectonica vieţii, idee apropiată de cea a 
indeterminismului din fizică, teoretizat de Heisenberg sau de libertate în plan 
moral. Codul genetic identic în toate organismele deschide perspectiva unui 
program si a unui scop inteligent. Pentru J. Monod pe care J. Prigogine il 
încadrează, ca biolog, in cadrul fizicii clasice” se pot distinge aproximativ 
următoarele etape care au dus la apariția primelor organisme: a) formarea pe 
pământ a constituentelor chimice esenţiale ale ființelor vii, nucleotide si 
aminoacizi; b) formarea, plecând de la aceste constituente, a primelor 
macromolecule capabile de replicare; c) evoluţia care prin aceste „structuri 
replicative” a construit aparatul teleonomic, prin care s-a ajuns la celula 
primitivă, de fapt prima celulă. 

Unii dintre biologii mai noi pun la îndoială principiul hazardului în așa 
numitul joc al vieţii (Life game) decis la așa numitele „jocuri ale buclelor”(.H. 
Conway), considerand că in spatele tuturor lucrurilor „există un Creator bine 
informat”, iar jocul nu face decât să descopere ideile Sale.% 
op ui ati este specifică însăși „invenția creatoare”, de fapt un 

AS d E ul divin sau, în limbajul teologic al Părintelui Stăniloae, „o 
plasticizare a ratiunilor divine. st 

In limbajul biologic actual un rol important este detinut de conceptul de 
oe ee prin care se intelege in general un joc care respecta répulile in 

„Vetu cea mai importantă regula este „informaţia genetica’”! ee a Sas 
un câmp liber si variantelor. Un corespondent teologic al ipa ap 
autoorganizare este cel al „autotranscenderii iye”? BRAE My wean tului de 
Rahner pentru a reda sinteza dintre i FA cosh eed nen 
sferele inferioare ale realităţii se autopropulseaza „ Asttel, elementele din 
existenta, culminand cu nivelul LE ee spre nivele Superioare de 

, relansat la rândul său spre 
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Am putea numi acest al doilea 
al omului cu referință la 
leze, impunând doar logica sa, 


ordinea divină, spre Spiritul absolut, Dumnezeu. 
nivel de raționalitate al ştiinţei un „monolog 
obiectivitatea naturii pe care vrea uneori să o anu 
cuvintele sale, de o manieră antropocentristă. 


3. Al treilea nivel de raționalitate al ştiinţei. În căutarea unui Logos 


Prin noile percepții asupra realității, diferite de cele ale epocii clasice, 
ştiinţele care în principial vor să păstreze cât mai mult din afirmaţiile lor oni 
perioade mai vechi de dezvoltare proprie, păstrând un principiu al linearitat, 
cunosc asa cum interpretează epistemologul Thomas Kuhn, ,,schimbari de 
paradigmă”, revoluții. 

` Prin aceste ,,revolutii” ştiinţele renunță la ceea ce nu este ştiinţific în domeniul 
lor de abordare a realității, păstrând în continuare ceea ce este perpetuu valabil, 
veridic. În general se consideră, plecând de la tipologia propusă de S. Freud si 
reluată de Pierre Teilhard de Chardin, că timpurile moderne au cunoscut trei 
revoluţii științifice succesive: copernicană, darwinistă şi freudiană sau cosmo- 
logică, biologică si psihologica.” Schimbările paradigmatice, mai ales cele ale 
secolului al XX-lea, au adus ştiinţele ce operează asupra microfizicului si 
microbiologicului mai aproape de spiritul de structură luminoasă și inteligibilă a 
existenței cosmice și biologice. Natura se vădește a fi tot mai evident programul 
gratuit si iubitor al unei Inteligente infinite pe care, in plan religios, omul 
intotdeauna a recunoscut-o si iubit-o in diverse forme, dintre care, in modul cel mai 
sublim, în contextul Revelatiei lui Hristos, Cuvântul lui Dumnezeu pentru lume 
despre Dumnezeu si despre omul însuși și vocaţia sa teologică și eclesială. O ultimă 
„revoluție” nu poate fi decât cea teologică, în Hristos, prin care omul va înțelege 
adevărurile lumii și adevărul despre sine prin Hristos-Adevărul. Aceasta se va 
produce în libertatea și iubirea fiilor lui Dumnezeu, paralel cu acea parte din 
oameni care a refuzat si va refuza întotdeauna divinul și înțelegerea lumii în planul 
lui Dumnezeu si iubirea Lui. Max Planck, amendând teza modernistă a celor trei 
faze în istoria umanității, respectiv religioasă, filosofică și științifică, arată că 
Același Dumnezeu Care Se situează pentru religie la începutul gândirii, este o 
reluare de fapt în plan științific a formulei scolastice „credo ut intelligam”, pentru 
științele naturii. El se află la punctul ei final, pentru „a încununa întreaga reflectie 
umană despre univers”, deoarece este întotdeauna necesar un nivel superior de 
explicație ȘI de interpretare care în mod necesar poartă numele Dumnezeu. 75 
pik n E e cel de al treilea nivel de raționalitate al științei în logica 
paradigmă” ale lui Th. Kuhn, acesta trebuie înțeles si în 


® Thomas S. Kuhn, Structura revoluțiilor 
Bogdan, Humanitas, București, 1999, D212: 
Jacques Arnould, La théologie après Darwin, p. 34. 
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a unei întrepătrunderi cu al doilea nivel de raționalitate, din care 


»erspectiv a bate: 
Past înţelegerea cuantică a realităţii. Th. Kuhn 


păstrează elemente importante precum ue i j 3 
een două conditii pentru reușita unui nou model științific. In primul sie 
spune el, savantul care vine cu 0 viziune științifică revoluționară „trebuie să e 
că rezolvă unele probleme proeminente și general recunoscute care nu pot fi 
abordate altfel. În al doilea rând, noua paradigmă trebuie să garanteze păstrarea 
unei părți relativ mari a capacității concrete de rezolvare a problemelor pe care 
predecesoarele le-au încorporat-o științei. 

Noutatea de dragul noutatii nu este un deziderat în știință, la fel cum nu este 
nici în multe alte domenii de creație. În consecință, deși noile paradigme nu 
dispun uneori de toate capacitățile predecesoarelor lor, ele păstrează de obicei o 
bună parte din componentele cele mai concrete: ale realizărilor trecute și 
întotdeauna permit si alte soluții concrete ale problemelor” .76 

Această perspectivă kuhniana pune în discuţie astfel si problema raportului 
dintre religie şi știință. Am putea conchide că ea revine asupra excluderii de către 
modernism a supranaturalului în înțelegerea si explicarea existenţei in general. 
Aceasta cu atât mai mult cu cât marile probleme științifice şi-au găsit formularea 
prin recurs la metafizic, la religios (Newton, Einstein). Prin aceasta se părăsește 
câmpul epistemologie al gândirii științifice pentru a se trece in câmpul 
epistemologiei filosofice sau noetice, pentru că realitatea se înfățișează „ca un 
imens ocean de mistere, de enigme”* în care funcționează alte legi decât cele 
cunoscute. Acest stadiu nu înseamnă un salt irațional si absurd, așa cum au fost 
interpretate unele partituri filosofice sau discuţii culturale ale secolului al XX-lea, 
Qi în cazul Ştiinţei, savanții sunt puși in fata unor situații, a unor evenimente 
nemaiintalnite, necunoscute, in care isi recunosc limitele competentei lor. Astfel, ei 
se află, atunci când studiază domeniul microfizic, în fata sau în angrenajul unui 
ge de fond de unde emană mesaje misterioase”.” Aceste mesaje trebuie să 

ecriptate, deși posibilitatea înregistrării sa 
tehnologic actual, destul de dificilă. Aceste mes 
unei alteritati ce se propune dar nu se vrea posed 
lucrurile, obiectele. De asemenea, mesajele 
extrapolare riscantă spre alt orizont 
raționalitate. Ansamblul datelo se armoniza cu regulile 
rațiunii 
sferei cognitive. ale enigma- 

Rationalitatea se nutreste astfel si 
metarational care isi dezvăluie mistere 
identitatea, si care ne respectă în acel 


se ordonează în funcţie 
le, care se | 
asi timp deme 


d de un nivel 
asā surprins, păstrându-şi 
rsul cognitiv, avertizându-ne 
C Aal 

Thomas Kuhn, op. cit., p. 245, 

„Jean-Pierre Lonchamp, op. cit., p. 126. 

Jean Millet, op, cit., p. 172-173, 

” Ibidem, p. 175. 

“ Ibidem, p. 177. 
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totdeauna despre limita cunoașterii noastre umane. 

Jean Millet, indică ca sursă, ca temei al structurilor raționale cunoscute ȘI 
care vor mai fi cunoscute încă de om, Logos-ul, cuvânt cu o bogăţie semantică 
deosebită şi care desemnează o realitate structurală și total inteligentă, anunțând 
„O aptitudine spre receptivitate la cel care vrea să ajungă la Logos. Logos-ul este 
inteligență şi, în acelaşi timp, face inteligență -! Aceste enunturi sunt foarte 
aproape de kerygma evanghelica, de titlul hristologic Lumina, Lumina care 
luminează în întuneric (loan 1,4) sau de viziunea relației dintre Ratiunea supremă 
si ratiunile creației la Sfântul Maxim Mărturisitorul, interpretată impecabil in 
perspectiva neoortodoxă de către Părintele D. Stăniloae. es 

Inteligibilitatea umană trebuie înscrisă în schemele unei »metarationalitati 
care ne plasează ca oameni in situația de a nu deține monopolul rationalitatii. 
Universul însuşi si, cu atât mai mult Dumnezeu în calitate de Creator al tuturor, 
„ascund o raționalitate mai profundă, o metarationalitate în fata căreia a noastră nu 
face decât o figură de variantă la capacitate limitată”? 

Această metarationalitate in cultura si spiritualitatea occidentală nu poate fi 
perceputa decat in perspectiva inepuizabilei surse de rationalitate care este Logos-ul, 
Cuvantul lui Dumnezeu. Logos-ul este intuit filosofic, insa discursul despre Logos 
ca existenta in sine, ca Persoana, este specific teologiei. Despre identitatea acestuia 
stiintele nu se pot pronunta, pentru ca in perspectiva statutului lor de investigare a 
realității empirice ce-şi vadeste însă tot mai evident temeiurile spirituale, și-ar depăși 
competența. Despre Logos ne încredințează descoperirea de Sine a lui Dumnezeu Şi 
experiența sfinteniei, idealul spiritual creștin suprem. 

O hermeneutică a conceptului de Logos în cultura occidentală ne dezvăluie 
polisemantismul acestuia, în plan metafizic și teologic. De exemplu, pentru 
mentalitatea ebraică cuvântul în general și prin excelență Logos-ul (loan 1, 1-2) 
„era mai mult decât un sunet care exprima o gândire: un cuvânt înfăptuia 
literalmente ceva. Cuvântul lui Dumnezeu nu este doar un sunet; el este o cauză 
eficientă... Cuvântul lui Dumnezeu creează... Cuvântul lui Dumnezeu nu se 
limitează doar la afirmarea unor lucruri; El înfăptuie lucrurile”. Cuvântul 
implică înțelepciune, este într-o relaţie structurală cu aceasta, şi, în acelaşi timp 
conține putere, puterea creatoare, împlinitoare a ceea ce se enunță. De aceea, 
Logos-ul a fost acela care „a dat sens universului și omului si acest Logos nu ees 
altceva decat mintea lui Dumnezeu”. Sinteza dintre ebraic si grec, trecând 
ia so tn din pr cre e e e er 
Logos-ul exprima io aaa A or, idee apropiată de cea stoică, pentru care 

a lumii, a înfăptuit-o Sfântul loan Evanghelistul 
pentru care Logos-ul este puterea creatoare a lui Dumnezeu în persoană şi, în 
același timp, gândirea întrupată a lui Dumnezeu si Dumnezeu adevărat de aceeaşi 
e 


*! Ibidem, p. 180. 
#2 Ibidem, p. 178. 
* William Barclay, Analiza se 
* Ibidem, p. 338. 


manticä a unor termeni din Noul Testament, p. 335-336 


= TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 


fiintă cu Tatăl si cu Duhul. Această gândire se regăseşte în tote gaie ne 
Dumnezeu, care la rândul lor poartă pecetea gândirii divine. De se a oe te 
firea lucrurilor este un act teologic prin care omul întâlneşte pe |e in 
creatie, templu al Sau, care, în tăcerea ei, celebrează măreția sin i Sqn e ia 
care le dăm lumii sunt expresia relației dintre rațiunea noastră umană ȘI Rațiunea 
divină. În acest sens Părintele D. Stăniloae afirmă următoarele: „Cuvintele 
adresate de Dumnezeu nouă prin lucruri ne stimulează la înțelegerea lor. lar 
înțelegerea lor provoacă un răspuns din partea noastră. Căci nu exist cuvânt 
înțeles de un om fata de care el să nu ia atitudine, adica sa nu răspundă. El a 
început să vorbească atunci când a început să răspundă lui Dumnezeu, trebuind să 
răspundă, fiind obligat de Dumnezeu să răspundă prin lucrurile puse de 
Dumnezeu in fata lui; el a început să se actualizeze ca partener al dialogului cu 
Dumnezeu. Dumnezeu acceptă numele pe care omul le pune lucrurilor în 
dialogul cu El, pentru că aceste nume au fost date lucrurilor de Dumnezeu Insusi. 
Punând nume lucrurilor ființa noastră a început să se actualizeze si să se dezvolte 
ca partener al dialogului cu Dumnezeu... Dumnezeu nu insuflă însă omului de-a 
gata înțelesurile si numele celor create de El, ci aşteaptă efortul lui de a le 
descifra pentru care i-a dat capacitatea si trebuinta lăuntrică. Fiindcă aceste 
înțelesuri si întrebuințări sunt actualizările unor virtualitati indefinite”.5 Acest 
citat deschide perspective din punct de vedere teologic inclusiv asupra sferei 
ştiinţelor. care şi-au creat propriul limbaj pe care îl pun la dispoziția întregii 
comunități umane. Limbajul științelor utilizează termeni consacrați printr-o lungă 
tradiție a denumirii tuturor elementelor noi descoperite: atom, proton, neutron, 
electron, moleculă, celulă, genă etc. Dumnezeu acceptă acest limbaj și în 
elementele lui se constituie sau ar trebui să se constituie pentru toți ca o scară a 
N i res 
înseamnă a comunica direct cu Lo, osul i nit pla ig Sue sani 
cunoaștere a ratiunilor creaţiei să cum ae ancien. — 5 
risitorul. Aceasta atitudine este adoptată de ete ann piam 
Scientismil secolului AXI] p e multi dintre savanții de astăzi. 
Dee ali arii d ea cu sintagma lui „nu cred decât în ceea ce văd si 
e tai be 8, ompletat cu sintagma pozitivismului logic enunțată de L. 
genstein, anume că „despre cele pe care le cunosc vorbesc, despre cele 
care nu le cunosc tac,” practic dispare din peisajul științific apa e pe 
$1 intelectual de 


astăzi. Pentru ei Logos-ul este „armătura î ă i 
í tru a ra îndepărtată a rationalitatii ii? 
a informaţiei care oglindește în i malai es 


căruia savantul adoptă o atitudi 
le adresează mesajul său. S 


aceasta ni e vea 
sta nivelul Său absolut de existenţă și în fata 


ne de contemplatie® la 


care invită şi pe cei căro 
ra 
tarea de contemplatie 


dovedeşte alteritatea si 


* Ibidem, p, 339, 


* Pr. Prof, Dr. Dumitru Stănil Te i j 
"ea ie a er Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. Ip; 352. 
idem, 


” Ibidem, p. 186. 
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obiectivitatea Logos-ului, transcendent observatorului si lumii sale, dar care FA 
acelaşi timp îi integrează, totul fiind în ordinea fixată de El. Starog e 
contemplatie elimină capcana unui monism misticist imbratisat de unii savani 
care manifestă simpatie fata de religiile extrem orientale si care ispiteste chiar ȘI 
pe Jean Guitton de exemplu, care conchide că „spiritul si materia formează una $1 
aceeași realitate, sau că tot ceea ce ne înconjoară sau tot ceea ce este creat de om, 
ceasca de pe masă, hainele pe care le purtăm sau tabloul pe care il picteaza 
pictorul, poarta totalitatea ingropata in ele: praf cosmic si atomi de Dumnezeu, 
noi tinem infinitul în căușul palmelor noastre”. Distincția teologică între 
realitate, inclusiv Realitatea absolută, Dumnezeu şi enunţul lingvistic uman 
despre aceste realități, desemnată prin conceptul de apofatism, salvează viziunea 
adevărată de ambiguitati semantice exploatabile panteist. Logos-ul trebuie înțeles 
în perspectiva ontologică, a Fiintei supreme, transcendente și spirituale,” iar 
teologic El este una cu Tatăl și cu Duhul în Treimea dumnezeiască. 

Întoarcerea la metafizic, religios, în sens clasic dar mai ales teologic creștin, 
este salutară în perspectiva discursului eclesial și nu reprezintă nicidecum o 
sacrificare a intelectului, a științelor, ci așezarea, insertia lor, într-o ordine 
cosmică dată și activată permanent de Dumnezeu. 

Deschiderea spre divinitate și explicarea originii existenței cosmice printr-o 
cauzalitate divină sau refuzul unei astfel de explicaţii, cunoaşte actualmente în 
Ştiinţe un moment de genul antinomiilor kantiene din filosofie, cu privire la 
demonstraţia rațională a existenței lui Dumnezeu. 

o dată cu observațiile din 1929 ale lui Edwin Hubble, legate de 
expansiunea universului s-a pus problema începutului acestuia în timp, 
eliminându-se teza antică sau modernă a eternității acestuia. Universul a început 
cu marea explozie initiala Big Bang. În acest sens, S. Hawking afirmă: „Într-un 
univers care nu se modifică, începutul timpului este ceva care trebuie să fie 
impus de o ființă din afara universului; nu există necesitate fizică pentru un 
inceput... se poate imagina că Dumnezeu a creat universul pur si simplu în orice 
eS su pp A Kos. pi, universul este în expansiune pot exista 
Dumnezeu a creat universul în Adu ne poeta if oe hgh Pads tele 

AEU ack ntul Big Bang-ului sau chiar dupa aceea, in 
asa fel încât să arate ca si când ar fi existat Big Bang, dar ar fi fără sens să se 
presupună că el a fost creat înainte de Big Bang. Un univers în expansiune nu 
exclude posibilitatea unui Creator, dar introduce limitări asupra momentului 
când El ar fi putut să facă aceasta”.”? Jocul raţiunii în explicarea universului ce i 
a un început demonstrat științific si, implicit, o cauză, include KREA 
cred acelas) Si Phare Paie si cauză finală din moment ce a 
fidgoheten.- Toe ză pa Ai pe Sau care să admire frumusețile universului. La 

așa cum îl vedem?” savantul englez răspund 
tae «lia s e 


” Jean Guitton, op. cit., p. 106; 11 
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% Faptul că există omul ca 


decisiv: „Dacă ar fi fost altfel, noi nu am fi fost aici! a există í 
% a] acesteia și, din punct 


admirator al creaţiei poate fi considerat „un scop divin 
de vedere ştiinţific, un temei pentru principiul antropic al universului. Intrebarea 
pe care o lansează St. Hawking este: „De ce existăm nol ȘI universul? Și tot el 
răspunde: „dacă am găsi răspuns la această întrebare, el ar reprezenta triumful 
final al raţiunii umane, pentru că atunci am cunoaște gândirea lui Dumnezeu „95 
Dacă S. Hawking abordează problema lui Dumnezeu într-o viziune 
metafizică si religioasă în sens larg, în peisajul cultural si spiritual actual există și 
voci din rândul savanților care articulează viziunea ştiinţifică direct cu hristologia. 
Acest lucru este foarte important pentru că dacă credința în divinitate este în 
general acceptată de cei mai multi dintre oameni, nu același lucru este valabil cu 
mărturisirea lui Hristos ca Dumnezeu si implicit focalizarea tuturor atributelor 
divine, inclusiv calitățile de Creator şi Sens suprem al existenței asupra 
Dumnezeu-Omului, a lui lisus Hristos. Ne vom opri asupra câtorva considerații 
ale matematicianului și filosofului american W. Dembski pentru care hristologia 
este principiul hermeneutic prin excelență.” Pentru Dembski, doctrina creștină 
despre creaţie care satisface în gradul cel mai înalt toate exigenţele explicative și 
interpretative cu privire la lume, „contribuie în mod substanţial la înțelegerea 
metafizică a începutului lumii prin Big Bang.” La o eventuală întrebare de 
genul: „dacă am introduce pe Hristos în teoriile științifice actuale, oare statutul lor 
științific n-ar fi în mod sever compromis?”, Dembski răspunde: „în nici un caz”. 
Hristos nu este o anexă la o teorie științifică, ci o împlinire a acesteia. Plecând de 
la adevărul matematic că numerele reale completează numerele raționale, el arată 
că tot așa și în hristologie, Hristos aduce lumină în celelalte științe. De aceea, 
„temeinicia conceptuală a unei teorii ştiinţifice nu poate fi menţinută în afara lui 
Hristos. Hristos este Viaţa si Lumina lumii. Toate au fost create prin El si pentru 
El. Hristos defineşte umanitatea, lumea si destinul ei. De aici deducem ca un 
sen amen e el wel spect ale ru, în primul end et 
savantul cunoaste sau nu pe Hristos Doar in al de lea a eee daca 
obținerea unei înțelegeri pragmatice n P oilea rând îl priveşte pe savant 
elaborări teoretice pe care le formulează are, inevitabil, se va articula la orice 
ai Mi E E cei acesta. Hristos este indispensabil oricărei 
, aca cei care o practică nu au ni iu de 
Aspectele pragmati i pio T : cl un indiciu despre El. 
ete a ov: od arcane es pot fi, cu siguranţă, urmate fara a 
a 8. | cra conceptuală a teoriei poate, în cele di a “ca 
fie așezată numai în Hristos. Ca împlinire ; rii i N 3 nadin urna, Să 
menține temeinicia conceptuală a E RASA ir Sirok ie Paste 
temeinicia conceptuală a calculelor matematicilor a lic: eres reale mennn 
plinatatea umanității noastre şi a intrat în orice loc ae Aa i: Hristos Şi-a asumat 
al realităţii noastre. Prin aceasta 


” Ibidem, p. 154, 
” Ibidem, D; 154, 
” Ibidem, p. 209, 
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el face din tot ceea ce studiem noi un studiu despre El”. es 

Această mărturisire de credință hristologică deschide căi si | ini 
aspecte nebănuite ale tuturor acțiunilor și căutărilor umane. Este în același Hane 
confirmare peste timp, de natura analitica, a extazului mistic paulin concentra E 
expresia „O, adâncul bogăției și al înțelepciunii şi al științei lui Dumnezeu: 
(Romani 11,33) care poate fi întrevăzut în orice domeniu „de abordare ȘI 
înțelegere a adevărului, care să conveargă spre Izvorul adevărului care nu poate fi 
rațiunea umană căreia acesta i se propune spre descifrare, decodare și structurare 
logică, ci este Dumnezeu Însuși. Fiind Cuvânt despre Dumnezeu, Hristos este ȘI 
Cuvânt despre creație, despre făptura lui Dumnezeu care poate fi cunoscută prin 
rațiunea umană, întemeindu-se astfel diversele științe. Pavel Florenski, teologul 
şi matematicianul rus, asasinat de bolșevici, argumentează că științele au fost și 
sunt posibile datorită creștinismului și concepției monoteiste despre existenţă.” 
Tot Florenski arată că „pentru ca știința să se poată naşte, au fost necesare două 
sentimente, două idei, două premise: în primul rând, sentimentul și ideea că avem 
drept conţinut unitatea logică a făpturii (în opoziţie cu arbitrariul capricios al 
demonilor, care umple „totul”); în al doilea rând, sentimentul și ideea care afirmă 
realitatea autentică a făpturii ca atare. Numai ele puteau oferi posibilitatea de a 
pătrunde cu o privire curajoasă și directă în profunzimea făpturii, de a o aborda 
cu încredere şi de a o iubi cu bucurie, unitatea organică a unei structuri fiind 
condiţia prealabilă a ştiinței”.1% 

Creștinii sunt $i ei creatori de știință si, în același timp, mărturisitori si 
trăitori, în credință și iubire, ai Adevărului care se află la originea tuturor 
ştiinţelor. În subiectivitatea lor fuzionează deschiderea spre Dumnezeu si spre 
natură. Astăzi, în contextul dezvoltării extraordinare a științelor și a solicitărilor 
pe măsură, ei liturghisesc la altarul științelor făcând din lucrarea lor jertfă pe 
altarul Adevărului suprem — Hristos. La o eventuală întrebare „De ce primii 
creștini nu au creat științele?” tot Pavel Florenski răspunde că „ei aveau altceva 
de făcut”, deoarece ,,crestinul s-a dăruit întru totul ascezei, desi numai el posedă 
toate datele necesare pentru o știință adevărată. Ulterior, dezvoltarea ştiinţei 
creștine a fost împiedicată de obstacole pur istorice, aceleași care în general în 
condițiile oricărei credințe, au împiedicat dezvoltarea ştiinței”.!0i Divortul 
modernist între teologia creştină și ştiinţă, exacerbat de anumiți scientisti din 
cauza autoritarismului Bisericilor occidentale! şi a unor excese care par grotesti 
şi inumane pentru sensibilitatea actuală, dar care erau în spiritul epocii,!% a dus 
în cele din urmă la o criză a omului, a mediului, a societății, la o Ştiinţă fara 


umineaza 


_—___ 


% Ibidem, p, 209-210. 
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ezumanizată. Chiar în această perioadă în care 
dintre credință si ştiinţă, cazul lui B. Pascal 
este emblematic pentru a înțelege relația dintre cele două domenii de mag ae 
a omului în demersul său cognitiv si spiritual, reiterat de atâția mari savanți care 
s-au inspirat din metafizică și au fost mărturisitori ai lui Dumnezeu. A 
Pentru B. Pascal, pe lângă spiritul geometric prin care omul cercetează firea 
înconjurătoare rațional, ştiinţific, matematic, există $1 spiritul de finete prin care 
el cu inima pătrunde în interioritatea sa, se cunoaște pe sine Și cunoaște pe 
Dumnezeu, pe Dumnezeul Revelatiei, Dumnezeul cel Viu al lui Avraam, Isaac și 
lacob şi nu Dumnezeul filosofilor sau al oamenilor de ştiinţă. 9 
Temeiul raţiunii cunoscătoare ce formalizeaza logico-matematic realitatea 
naturii si, prin stiinte, exploateaza potentele acesteia in sens utilitarist in general, 
civilizational, este Dumnezeu, Hristos și Treimea, așa cum am exemplificat prin 
gândirea lui W. Dembski și a lui P. Florenski. Acesta din urmă afirmă că obiectul 
gândirii care o face posibilă și operaţională este Unitatea Triipostatică. „Unitatea 
Triipostatică este obiectul întregii teologii, tema întregului serviciu religios și, în 
sfârșit, preceptul întregii vieți. Ea este rădăcina rațiunii. Rațiunea este posibilă 
pentru că există Făclia Întreit Luminătoare și există în măsura în care trăiește din 
Lumina Ei'.195 
Pe lângă această deschidere rațională și teologică spre Dumnezeu a ştiinţelor, 
postulată de unii savanți, există însă și o întreagă aporetică epistemologică a unei alte 
parti a savanților care vrând-nevrând își desfășoară cercetările lor si isi duc viata în 
tradiții spirituale si culturale, inclusiv cea creştină, cu valoare de adevăr pentru 
purtătorii unei memorii religioase actualizate în contexte de civilizaţie ca a noastră. 
Dialogul dintre credință si știință devine un joc logic, antinomic, fructuos 
pentru ambele poziții dar, fără o angajare pentru domeniul interpelant, respectiv 
pare ek EF de Dumnezeu care, eventual ar compromite demersul 
gnitiv ştunțific. In acest dialog științele isi declară propriile limite dar, in 
acelasi timp, avertizează si religia despre limitele ei. 
SA Eau ee ita isi asumă limitele proprii, după criticile aduse de 
1 Opper st Th. Kuhn. Principiile majore pe care se sprijină astăzi ştiinţele 
sunt: obiectivitatea, raționalitatea Şi empiricitatea.106 à 
__ Stiintele expun în limbaj specific modele si teorii despre realitate. La ra dul 
hi a Aap Insasi, ca altădată lumea filosofică, este împărțită în realist i 
realisti. Kealistit susțin că, în principiu, tezele teoretice trebuie î Range 
anumită măsură literal, că ele i BRA e înțelese într-o 
datini. dă ela fete căi ir el ae ol pet subiacente a 
pentru ca nu pot să ne spună ceva. Stiinta poate să ne s dida it ia a Siete 
care ne-o oferă nu aduce nici o descoperire.! În Aa mult dar informatia pe 
consideră actualmente că o teorie constă din trei ale neral, în lumea științifică se 
emente principale: a) un set de 


conştiinţă uneori, fără morală, d 
teoreticienii scientiști așază ruptura 


e al DA 


“Hans Küng, Dieu existe-t-il?, Editi 

» Sfe-l-ulf, E ` 

o Pavel Florenski, op. cit, k A aa du Seuil, 1981, p. 68-69, 
e tzsch, Science It» oe 

pe Aine isteria. Its limits, p. 71. 
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ecuatii (aspectul formal); b) interpretarea acestora (sensul Și semnificaţia pă de 
a simbolurilor utilizate în ecuaţie); c) un set de legi empirice ae. 
empirice deductibile din ecuațiile interpretate). La aceasta se adaugă un ai < 
conceptual care „ne permite o vizualizare intuitivă a entităților, persoanelor, 
evenimentelor, la care se referă celelalte componente ale teoriei oei ; tar! 

În perspectivă teologică, de exemplu, relația dintre Revelatie, Scriptură ȘI 
Traditie, actul eclesial de dogmatizare si actualizare cultică si vizuală, în pictură, 
a adevărurilor credinței mântuitoare, hermeneutic şi existenţial, ce anticipează ȘI 
deschid spre Împărăția Cerurilor, ne apropie de înțelegerea modelului științific. 
Actualmente, în ştiinţe, vizualizarea devine crucială pentru că numai prin câ se 
poate înțelege ceea ce teoria descrie. Vizualizarea dă sens teoriei așa cum în plan 
teologico-eclesial vizualizarea Revelatiei scripturistice, prin icoană, duce la 
înțelegere, dă sens cuvintelor, acestea având nu doar sensul de semne goale în 
sens structuralist, ci având valenţe spirituale și existențiale, integrând subiectul în 
dinamica actualizării evenimentului. În sens mistic și sacramental, înțelegerea 
vizuală a teoriei dă posibilitatea construirii invizibilului, exprimării problemelor 
teoretice în termeni concreti, palpabili, cu care suntem familiarizați. De aceea, 
vizualizarea constituie „o reductie la familiar’,! la intim, cerință atât de 
necesară condiției umane pentru afirmarea ei în plinătatea vocației. 

Oamenii de știință, deschişi dialogului cu filosofia, avertizează în general 
asupra limitelor ştiinţei care pot fi schematizate după cum urmează: 

a) ştiinţa nu se ocupă de cauza existenței cosmice și umane în sens metafizic 
sau religios si nu poate oferi o explicaţie naturalistă sau mecanică!” pentru 
existența universului de a cărui descriere si înțelegere a structurii se ocupă. ` 
Metoda ştiinţifică nu poate fi aplicată când ne întrebăm asupra originii absolute a 
cosmosului, a vieții. Pentru răspunsuri la această întrebare există alte mijloace 
legitime de validare. Stiinta nu este temei pentru credință, pentru că o astfel de 
cale duce la ilegitimarea ştiinţei înseși.!!! 

| b) Stiinta nu pune intrebari si nu oferă răspunsuri asupra scopului, a sensului 
ultim al existenței, întrebări care tin de rațiunea omului, de ordinea spirituală. 
rita care daca 1) a ai EA aaa te 
la începuturile lor științele puneau în a Ah rai ca aes Bet “a 
studierea naturii un temei al Sa SsteEi tui Dum en Pee ce pa 

c) In al treilea rând, reductionismul, în Renate i N 
domenii ale realității, de exemplu filosofia, oră ties: RE Ai i eon 
este posibil. Astfel, este irelevanta restrictionarea ştiinţei doar la aie i pans ic. 
dar și a dori ca enunturile ştiinţifice să se aplice la toată gama e empiric, 
umane, lar competența științelor să fie nelimitată, încât tot ceea ce pets 4 
simte omul să fie redus la fizic, chimic cu excluderea moralei sau a religiei, ac. 
lt ot: iit ne 


'% [bidem, p. 74. 
'% Thidem, 
"9 Ibidem, p. 94. 
1U /bidem. 
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sau a filosofiei sau adaptarea viziunilor acestor domenii de interes și experienţă 
umane la datele ştiinţelor. Esecul pozitivist este elocvent în acest sens. De aceea, 
este o preşeală, o eroare!!? a extinde validitatea științifică la alte domenii decât cele 
din competența ştiinţelor și a obiectului pe care ele îl abordează. | y 

În acelaşi timp, în perspectiva autonomiei valorilor și a unui model de adevăr 
redus la comunitatea științifică si propria ei tradiție, ce exclude alte înțelegeri şi 
viziuni despre existență, știința afirmă despre religie în general, următoarele: att 

a) credința religioasă nu este ştiinţifică; a fi neştiințifică înseamnă, în 
perspectiva ştiinţei, „suspect, irațional, fals”! 4 

b) credința religioasă nu poate dovedi afirmațiile proprii; 

c) credința religioasă nu poate fi susținută de evidență; 

d) credința religioasă este inutilă. 

De aceea Biblia, cartea sacră a creștinismului, nu are, din punct de vedere al 
ştiinţelor, o relevanță științifică internă.!!* 

Afirmatii de genul acesta au erodat gradual conștiința religioasă sau chiar 
au eliminat-o din structura conştiinţei umane și din cea comunitară. S-a eliminat 
sublimul pentru a nu se pune nimic în loc sau a lăsa loc grotescului și 
arbitrariului uman în diferite ipostaze, culminând cu ateismul si secularizarea, in 
sensul exilării lui Dumnezeu, pentru că omul prometeian, capabil de a face totul 
în această lume, inclusiv răul cel mai abject, nu mai are nevoie de divin. 

Aceste acțiuni nu au îndepărtat pe Dumnezeu de lume, de creația Sa, expresie 
a iubirii Sale mărturisite în Hristos, ci omul s-a îndepărtat de Dumnezeu făcându-și 
lui însuși cel mai mare râu. Cuvintele Mântuitorului Hristos adresate Sfântului 
Pavel pe drumul Damascului sunt valabile și în această privință: „greu iti este să 
izbesti cu piciorul în tepusa” (Fapte 9, 5). A refuza pe Dumnezeu înseamnă refuzul 
de sine, alienarea, pentru că omul este om doar în comuniunea cu Dumnezeu. 
înțelegerea de sine continuându-se în dialogul cu Dumnezeu. De aceea, 
creștinismul este religia revelată, un teism ontologico-existential. Dumnezeu e 
Realitatea supremă, nu creaţie a spiritului uman, proiecție transcendentală a rațiunii 
$i dorinței sau expresia conştiinţei sociale. Omul religios cunoaște pe Dumnezeu. 
Despre Dumnezeu avem mărturia văzătorilor de Dumnezeu, mărturii scripturistice 
și tradiţionale cu valoare de adevăr, iar discursul teologic despre Dumnezeu. pe 
lângă rațiune implică în mod necesar credința iubitoare, deschiderea spre 
autocvidența divină cu încredere în tradiţia rugăciunii, ce deschide cerul spre 
vedere luminoasă şi mântuitoare, 

4 In acest sens, Jean Barbour, arată că credința religioasă nu poate fi supusă 
pozitivist testelor verificatoare, Dumnezeu, realitatea mai obiectivă decât obiectul 
PD, Alerte CARA AAA, ata A cuprins în experienţele noastre de 
WGRBV ARS, S | d vrea omul, ci, păstrând libertatea omului, aşteaptă 
ca acesta să-L, accepte liber în iubirea sa, în tradiția religioasă unde cei care 
constituie modelul de experienţă religioasă Bech wert 


: rel prin excelență sunt Sfinţii, 
epere pentru adevărul religios sunt, în analiza lui J. Barbour, experienta 


— 


"2 Ibidem, p. 98, 
13 Thidem, p. 101. 
"4 Thidem, p. 152, 
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à a unirii cu Dumnezeu, experiența convertirii a 
dnoirea, regenerarea vieții personale, curajul în suferință şi moartea martie, 
responsabilitatea şi obligatia morală, conştiinţa unei ordini a lumii, Acesti 
Actori caracterizează conștiința şi experiența unci comunități religioase, tar ce! 
care se integrează acesteia le acceptă prin practicarea principiilor religioase $1 
morale ale căror roade sunt testabile şi în acelaşi timp oferă coerenţă și asigură 
progres, atât în ordinea spirituală cât şi în cea mundana, l scai 

Teologul este un marturisitor al lui Dumnezeu, în orice context, inclusiv in 
cel de astăzi, când valorile spirituale au pentru multi oameni o pondere mai 
redusă decât cele materiale. El mărturiseşte si proclamă adevărul lui Dumnezeu 
despre lume si om, nu doar adevărul uman care uneori refuză pe Dumnezeu. 
Viziunea lui este una în lumina lui Dumnezeu, prin cuvintele lui Hristos, în 
comuniunea Duhului Sfânt, prezent în Biserică, pentru ca din lume să facă 
Biserica, după voința şi lucrarea tainică divină. Adevărul teologic se înalță senin 
deasupra oricărei structuri sau afirmații umane, aşa cum de pe piscul cel mai 
înalt, omul ajuns acolo are panorama cea mai bună. 

Teologul afirmă adevărul său din perspectiva lui Hristos Adevărul (loan 14, 
6). În acest sens, Sfântul loan Gură de Aur face o afirmaţie paradoxală, greu 
accesibilă celor care rimân la litera Scripturii, celor care aplică doar metode 
istorico-criticiste textului Scripturii: „Ar fi trebuit să nu avem nevoie de ajutorul 
Sfintelor Scripturi, ci să avem o viaţă atât de bună, încât harul Duhului să fi ținut 
locul Scripturilor în sufletele noastre şi, după cum Sfintele Scripturi sunt scrise 
cu cerneală, tot aşa ar fi trebuit ca si inimile noastre să fi fost scrise cu Duhul 
Sfânt. Dar pentru că am îndepărtat harul acesta, să pornim pe o nouă cale ca să-l 
dobândim iarăşi. Prima cale era negresit mai bună, şi Dumnezeu a arătat aceasta 
si prin spusele Sale si prin faptele Sale”."'* 

De la comuniunea inițială, paradisiacă sau de la comunitatea creştină primară şi 
experiența exemplară a divinului, omul istoric este chemat la Dumnezeu având de 
împlinit în lume şi o vocație culturală, care în cele din urmă trebuie să fie tot o 
otrandă adusă lui Dumnezeu. El este chemat să-L cunoască pe Dumnezeu din natură 
si din Scriptură, prin înțelegerea ratiunilor creației, care revelează pe Dumnezeu şi 
asigură omului existența în lume si prin înțelegerea duhovnicească a Scripturii 
tipologică Si mistagogică, în sensul identificării spirituale cu fiecare personaj al 
Revelaţiei chemat de Dumnezeu la viata cea nouă, la comuniunea cu Sine. à 
anois ta Menaal ne Ami e nt a i Bhs 

. 2 pentru înțelegerea naturii şi a omului în 
lumina lui Dumnezeu, De aceea știința arată cum este cerul, iar teologia arată 
calea spre cer. A 


sfinteniei, experiența mistic 


= Crestinismul consideră „ştiinţa ca valoroasă dar nu ca valoare ultimă: ca 
fiind competentă, dar nu cu competență absolută; ca fiind o parte a vieții vidate 
dar nu totul pentru viata umană: ca fiind umană, dar nu cea mai înaltă vocație 


"Jean G, Barbour, Religion and Science, SCM Press, London, 1998, p. 111-112 


H Sfintul loan Gură de Aur, Serieri ilii i A 
y f 5 Aur, Scrieri I, Omilii la Matei, traducer A FARA i 
ŝi note de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1994, p, 15, alune iai 0 
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umană; ca una care rezolvă probleme, dar nu cea mal pea a pap 
vieții umane, care este Dumnezeu. Prin Dumnezeu alinarea E zi ai 
anulată”."7 Stiinta este utilă omului, un mijloc dar nu scopul vieții = ec : | 
Dumnezeu. Am putea numi acest nivel de raționalitate al ieri eas 
dialogului, al apropierii, al reconcilierii în perspectiva unității ey ; 
Cunoasterii si Vieții. 


4, Cosmosul si viata în perspectiva modelului stiintific actual. 
Dialog între credinţă şi stiinta 


Sfânta Scriptură prezintă începutul cosmic și uman într-un limbaj poetico- 
liturgic pe când științele prezintă devenirea cosmică, apariția $1 structurarea 
vieții, într-o terminologie specifică tradiţiei ştiinţifice. Daca tradiția cosmologică 
biblică aşază acest început acum câteva mii de ani, știința vorbeşte de miliarde de 
ani de existență cosmică. 

Aceste miliarde, deşi nu pot fi asimilitate eternității, totuși o sugerează, și 
durata aceasta cvasieternă este rezultatul unor calcule matematice aplicate în 
măsurătorile efectuate asupra unor procese extrapolate la scară universală. 

Savantii de astăzi ne oferă un scenariu al începutului descris sugestiv si 
atractiv, în culori puternice, prin care încearcă să prezinte cronologia desfăşurării 
evenimentelor cosmice care au culminat cu ordonarea universului pe care îl 
privim și în care trăim. 

Astfel de descrieri sunt numeroase în literatura de specialitate. Printre 
acestea se numără si cele ale lui S. Weinberg!!! sau H. Reeves.!!? 

S. Weinberg spune, preluând parțial limbajul biblic, că „la început a fost o 
explozie. Nu o explozie ca pe pământ, pornind dintr-un centru bine definit si 
raspandindu-se pentru a cuprinde din ce in ce mai mult din aerul inconjurator, ci 
o explozie care a avut loc simultan, peste tot, umplând de la început tot spaţiul, 
unde fiecare particulă a fost proiectată departe de orice altă particulă. «Tot 
poma în pe ees pee oon pe ona univers infinit, fie orice univers 
alcătuită din așa-numitele particule “ea ti e i pda KOERN 
a ae ‘aces mentare, e ectronii, pozitronii, neutronii, 

» Universul iun plin de luminad’.'° Aceste particule erau create in 
re manenti de energia pură, apoi dupa o viata scurtă în „supa primordială” erau 
anihilate, La o sutime de secundă de explozia iniţială, t a universului 
era de 10'' grade Celsius tru ce ș GPR Stairs universului 

» pentru ca pe măsură ce explozia continua si se 


W Del Ratzsch, op. cit., p. 140, 
'* Steven Weinberg, Pri i mi 
f , Primele trei minute ale universului 
; en W ; l Sului, > rede. A 
asupra originii universului, traducere din limb lui. Un punct de vedere modern 


fr ca ue a engleză de Gheorghe Stratan, Editura 
W Hubert Reeves, Rabdare fi j 
| 8, 2 in azur E 'osmică, tr 
(lida a ba ur. Evoluția cosmică, traducere de Ileana Busuioc, 


S, Weinberg, op, cit., p. 22-23, 
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răspândea, această temperatură să scadă la 3 x 10! grade ¢ velsius. La i ia 
trei minute din existența sa, universul, răcindu-se progresiv, a ajuns la o mic se 
milioane grade Celsius, pentru ca alte elemente, mai grele, să intre inapt 
existenței, hidrogen si heliu. Formarea atomilor de hidrogen și heliu iai 
universului a dus după câteva sute de mii de ani la formarea unor îngrămădiri we 
materie prin gravitație, care sunt galaxiile. In 1931 canonicul G. Lemaitre, 
profesor la Universitatea din Louvain, formula teoria „atomului pomy : 
plecând de la observaţiile astronomului american E. Hubble, care în 1 923 
constatase „fuga galaxiilor”, îndepărtarea lor una de alta şi expansiunea 
universului începând de la marea explozie inițială, „Big Bang”, asa cum a fost 
numită de britanicul F. Hoyle. Astrofizicianul H. Reeves explică în următorii 
termeni acest proces cosmic: „Tot ceea ce stim noi, este că acum 15 miliarde de 
ani, Universul era foarte diferit de cel de astăzi: era extrem de cald — miliarde de 
grade — foarte dens și cu totul dezorganizat. Fără viață, fără stele, fără galaxii, fara 
molecule, fără atomi, chiar fără nuclei atomici; numai o „Supă” gigantică, un 
pureu de particule elementare: electroni, fotoni (adică mici granule de lumină) și, 
de asemenea, cuarci și neutrini, componenţii viitori ai atomilor. Pe scurt, 
haosul... Modelele noastre matematice ne sugerează că la acest moment, chiar 
dacă materia este într-o stare de mare densitate, universul este deja infinit. A fost 

atunci un fel de explozie, pretutindeni, în fiecare punct al spaţiului”. 2! 

O dată cu apariţia primelor particule de materie au luat naștere primii nuclei 
atomici, universul trecând de la starea de radiaţie la cea de materie. Primele galaxii 
apar câteva sute de milioane de ani mai târziu, datorită jocului gravitatii, iar prin 
fragmentare, materia galactică dă naştere stelelor care servesc drept creuzet 
protonilor si neutronilor. Aceștia se constituie în nuclee de atomi, unii murind, 
materia lor asociindu-se în atomi și molecule de hidrogen, oxigen și gaz carbonic, 
formând astfel carbonul, fierul și siliciul. Aceste elemente sunt primele granule de 
praf ale spaţiului, primele solide. Aglutinate, aceste elemente vor forma asteroizii, 
planetele pe care se vor putea crea atmosfere şi oceane. Planeta Pământ în 
perspectiva științelor actuale, a apărut acum aproximativ 5 miliarde de ani. 

y Cosmosul actual, în viziunea lui H. Reeves, se constituie in rezultatul unei 
inclestari dintre materie si antimaterie: „Materia si antimateria coexistau în 
primele secunde ale universului, în „marea supă originară”. Ele se anihilează 
continuu generând lumină si mereu renasce din lumină, precum pasărea Phoenix 
maine a natmata A BRNO APA AR ial, apa 
: i A ) de o milionime, Această 
diferență foarte mică este în favoarea materici obişnuite. 
; In cursul răcirii care urmează, materia și antimateria se anihilează Ar a se 
mai reconstitui, Totul dispare în afara unui mic rest, Acest rest rezultà dìn infima 
superioritate numerică a materici. El constituie astfel întreaga materie pe care o 


#9123 


cunoaștem, Fara el nu am fi existat”, 


13 Hubert Reeves, L'Exprey, Buxelles, août 1989, nr, 337 p. 33: l ; 
la Vie entre Bible et Science, Editions Fatés, 1997, p. 23-24, +e 393 la Paul Drost Sas 
'2 Idem, Rdbdare în azur, p. 46. 


60 TEOLOGIE ȘI VIAȚĂ 


de antimaterie în perspectiva 


S-ar putea interpreta teologic conceptul pateri 
în primele secunde ale 


existentei lui Dumnezeu, coexistent începutului cosmic, „in primele s 
universului”, însă savantul nu este interesat de existența divină ȘI răspunsul la 
întrebarea metafizică care, evident, apare în orice minte: „De ce să existe ceva mai 
degrabă decât nimic?”.'™? El nu este ancorat în temeiul divin, ci în cel al ordinii 
cosmice care se constituie pe sine neîncetat prih echilibrul componentelor ei. i 

Teza stiintifică actuală este că materia, asa cum O vedem si o percepem astăzı, 
a apărut în haosul originar pentru a da nastere la fiinte din ce in ce mai complexe, 
pana la om. in acest sens ,,istoria universului nu este aceea a degradării ordinei 
inițiale, după cum au susținut şi mai sustin acest lucru şi astăzi destui savanți, ci 
edificarea piramidei complexității”. Ca si entropia, ca stare de dezorganizare a 
universului, care se diminuează când se formează noi corpuri celeste pentru a lăsa 
loc producerii de lumină, fotonilor, complexitatea, indicată de radiația fosilă 
descoperită de Penzias și Wilson în 1964, asigură expansiunea universului. 
Complexitatea ființelor se datorează însă informatiei, fara de care orice organizare 
este imposibilă, inclusiv structurarea ființelor în procesul reduplicării. 

Stiinta ne oferă astăzi următorul tablou al devenirii cosmice, începând de 
acum 15 miliarde ani, tablou pe care îl redăm după schema următoare: 


Evenimentul dominant 
[0 | _‘Singulantate | Big Bang, Marea Exploze SCS 


0 
Inceputul erei hadronice | Marea unificare. Inflatia cosmică 
EPa e ATON CS (oria operati si a supereodurilor) | 
| | peeponderena a matene faa deantmareie | 
preponderentă a materiei fată de antimaterie 
Anihilarea perechilor electron-pozitron 


[T00 secinde u 7 E Sinteza nucleilor de heliu si deuteriu 
Era substanţei Universul devine dominat de substanță 


Era decuplării Universul devine transparent 


1-2 miharde Era stelară Inceper 
za ea 
a be A arta : can dial 

9 mi ak de Co apsu protogalaxiei noastre. 


Formarea primelor stele 


10 at de eo ghey Formarea planetelor 


2 miliarde de 
a Ga pepe e de sat 

„4 miliar-de 
P< Aparitia succesiva a formelor de 


Balai cae ere eu han macroscopice pe pământ 
ani (apro- 
ximativ acum 
2000000 ani) 
'* Ibidem, p. 50, 
124 Paul Druet, op. cit, p. 25, 
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În ceea ce priveşte lumea vie, esențială este emergenta celulei, Celula este 
capabilă să împlinească trei funcții esențiale ale fiintelor vil a) menţinerea m 
viață prin nutriție, asimilare, reactiile energetice ale respiratiei ȘI fermentater, 
b) propagarea vieţii prin reproducere; ©) posibilitatea pestionării proprii prin 
coordonare, sincronizare, regularizare şi controlul reacțiilor, a carol expresie 
este armonia, echilibrul ansamblului, 

în celulele vii viața depinde de realizare 
intervenția enzimelor, a proteinelor. Proteinele sunt compuse t 
corpuri chimice care sunt purtători ai unei funcții acide şi ai unei functii amine, 

Cromozomii, se ştie de la începutul secolului al XX-lea, dețin informata 
ereditari sub forma genelor, find compuşi în mod esential din acid 
dezoxirebonucleic — ADN. În 1953 Wattson si Crick, doi biochimisti americani, 
au emis ipoteza că molecula ADN este sub forma unei duble elice care se 

jnlantuieste într-o imensă scan, 

Mitoza sau diviziunea celulară constă în divizarea cromozomilor în două 
cromatide care vor da cromozomi pentru două noi celule, ADN asigură biosinteza 
lor. În fiecare celulă nouă este un capăt, un element din vechea celulă, la care se 
adaugă elementul nou propriu. Cele două molecule noi sunt identice, iar aceasta 
situație le asigură identitatea cu celula-mamă. Aceasta face ca informaţia genetică 
să fie perfect păstrată. Descoperirea codului genetic este un eveniment foarte 
important pentru ştiinţă. Acidul nucleic, numit ribonucleic, ARN, copie 
informaţia genetică deținută de un element ADN. Informaţia genetică este înscrisă 
în ARN sub forma a patru nucleotide, De fapt, există doar patru nucleotide astfel 
încât „mesajul este scris cu un alfabet de patru litere, Proteinele celulei sunt 
fabricate plecând de la 20 de acizi aminati diferiți, Alfabetul lor este de 20 de 
litere. Traducerea constă în a transmite o informatie scrisă cu patru litere într-un 
limbaj organizat cu 20 de litere”! De fapt, s-a calculat şi s-a verificat că trebuie 
trei nucleotide dispuse într-o oarecare ordine pentru a desemna un acid aminat, 
Aceste trei nucleotide au primit numele de codon, Practic un ARN particular, 
numit de transfer, şi purtător al unui anticodon se asociază cu un acid aminat si îşi 
plasează anticodonul său în fata codonului specific, 

In fine, la nivelul ribozomului, diversii acizi aminati plasați de ARN de 
transfer, se leagă între ei pentru a forma peptide si astfel proteine, aceasta 
biosinteză defăşurându-se permanent, 
iag eos ce priveste viata primară, prin analiza spectrală se cunoaşte atmosfera 
ori R E a Ser: apă, a şi Ananias: Furtunile magnetice 
aminati? Acestea erau treba : se ites seattle rapita i atatia 
savanţi precum Urey, profesor In Yale. + pues a a eh eee te wast 
(1924) sau Haldane (1929) Du pă Piiraa a Meanioatda 10.00 ji nels i Oparin 
zile au făcut ca la sfârşit Ure i tence ba a go $ Siu Seg valti Sg 3 
bers kroco TA 3 st yá să nui Spare . zaharuri, 17 acizi aminati şi câteva 

SC, § structurii vii, Concluzia a fost că se pot „structura plecând 


a miilor de reactii chimice prin 
lin acizi aminath 


"5 [bidem, p. 33. 
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izi ici Si ‘ne”.!26 Astfel, pământul este o 
de la molecule simple de acizi nucleici și proteine . pp 


€ a i re Ò m sfe a. | 


îi dă 4 cuprinsă între 0° si 
ste situat la o buna distanta de Soare care îi dă o pe ip va 
S E i . .. . . . c ansa = t 
iradiază apabile de a de 
esti ze infrarosii si ultraviolete c 
100°, Acesta iradiaza cu ra iltravioʻet a de k 
chimice. Astfel se va putea desfăşura istoria ființelor vil prin haat 
ei ătuită di j azot. 
compoziției chimice a acestora alcătuită din carbon, hidrogen, oxigen is 
Un tablou al devenirii vieții poate fi redat, în perspectiva ştiinţelor actuale, 
Perioade/sub-sisteme 


Evenimente 


evoluția omului 
montes mae 
a a i ani (ME E AT 
i o oo | 
Ge oo ED CI 


Ei mu Dec vaii bei] 

100 | Mezozoică Cretacic primii dinozauri, primele i 
ai i 
oase [dinozauri primate, păsări | 
UREN Taso primele mamifere | 
so | | Permian extinetia majoră în mediul marin 


nian 
namurian sămânță 
400 na, e ai Devonian primu amfibieni, diversificarea 
so Sian primele plante cu vase terestre] 
500 Fe ca pe ESI diversificarea explozivă a 
familiilor de metazoare 
So [Cambrian primit pest, primele cordate | 


700 ee primele metazoare cu corp moale 


în forma următoare: 


primele piste animale 
(celomatele) 


Tabloul acesta este foarte sintetic, imaginea lumii si a vieții pe care ştiinţele 
actuale ne-o oferă, imagine care marchează de altfel conștiința umană nodul de 
viata și înțelegerea de sine. Științele, în demersul lor cognitiv, va natura 
cosmosul si tot ceea ce este viu, inclusiv omul. De aceea există o anumită MRTA 
in viziunea lor si teza că ceva este permanent prezent justifică o afirmație precum 


a ee 


'% Ibidem, p. 35, 
'2 Ibidem. 
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aceea că „miliardele de particule care consutuie atomii corpului uman existau 
deja acum 1S miliarde de ani 1 A oie 
Aceasta s-ar putea numi si credinta oamenilor de stiinta, pe lângă crean 

| sor H ia; > = 

filosoficd sau cea metafizică şi cea religioasă, teologică. Un dialog teologie 
iile diferite ale celor două domenii de 
întelegere a realității, respectiv pe Dumnezeu, C reatorul Si 
e ea „citită ” şi exprimată 
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abordare şi 
Mântuitorul revelat în istoria umană şi natură asa cum est prim 
de savanți, presupune „rigoare multă în ceca ce priveste limbajul utilizat . 
Ambele domenii vorbese de mister, de credință, rațiune, minte, prin care sunt 
denumiti factorii subiectivi si obiectivi ce caracterizează demersul si înclinația 
omului spre ceea ce transcende subiectivitatea sa: firea înconjurătoare sau pe 
Dumnezeu în Care se crede si pe Care conștiința religioasă Il simte si Il 
marturiseste întru cunoastere mai presus de cunoaştere. $i Dumnezeu şi natura 
sunt pentru om taine care sunt la baza reflexiei umane fără de sfârșit, si fata de 
care omul poate adopta starea de tăcere si contemplatie sau cuvintele care 
exprimă măreția ce se află dincolo de sine şi care este şi din punct de vedere 
religios şi ştiinţific o certitudine care se lasă înveşmântată în limbaj, dar care, în 
acelaşi timp, transcende orice limbaj uman. Limbajul uman despre Dumnezeu isi 
are specificitatea sa şi este structurat în lunga tradiție a Revelatiei si a 
interpretării şi experienței personale a Celui revelat, asa cum limbajul ştiinţelor 
despre natură îi are şi el specificitatea sa. În această perspectivă este utopică 
încercarea de a crea „0 metacunoastere unificată, înglobând toate aspectele 
realității” 2 Valabilă este calea abordărilor diversificate ale acestei realități şi 
încrederea pe care trebuie să o avem unii în alţii, adevărul unui domeniu de 
abordare a realității pentru alt domeniu. Cu alte cuvinte, teologia actuală şi cea 
viitoare, nu poate să nu tind cont de interpretarea ştiinţifică a realităţii, de 
numirile pe care ştiinţele, în autonomia lor, o dau elementelor ce se află în 
structura realității sensibile. In acelaşi timp ea va întelege pânzătura minunată a 
întregii realități dependentă totdeauna de Dumnezeu, Creator si Sustinator al 
cosmosului şi al vieții. aşa cum este ea în condiţia căderii. 

Unitatea şi Adevarul lumii apar, se oferă cel mai evident în condiția 
transfigurini vieții, în sfintenia personală prin viata în Hristos, în lumina Caruia 
crestinul are viziunea unificată a lumii care se va revela tuturor în context 
eshatologic™ prin „cerul nou si pământul nou”. Teologia şi teologul în tradiția 
sfinteniei din Biserica lui Hristos si a adevărului Scripturii, în fidelitatea fata de 
Dumnezeu, Izvorul cunoașterii si al vieții, recomandă savanților ca în ipotezele şi 
adevărurile lor să manifeste o „deschidere mesianică” 2 adică încrederea în Hristos- 

1% Jbidem, p. 27. 

1 Jean-Pierre Lonchamp, op. cit, p. 223. 

8° Ibidem, p. 226. 

i! Jbidem. 

H? Cristoph Theobald, De la finalité en théologie 
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ştiinţei si teologie, Lyon, 2000, p. 2. 
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n an traditia eclesială a vieţii si a adevărului. 
Dumnezeu mărturisit de teologul creştin, în tradiţia ecle sială a vieţii si a adevi 
Tradiţia relației teologie-ştiinţă are propria el istorie, aio 
istorie este concordismul, curent potrivit caruia ar trebui să existe un ¢ i 
afirmaţiile Bibliei şi cele ale ştiinţelor. Acest tip de 
hi, coborând în istorie până la Augustin care, In 
sten{a si nemurirea sufletului, apelează la 


Un reper în această 


perfect, o simetrie între 
relaţie teologie-ştiință este vec 
demonstrațiile sale despre ext | A See 
geometric. in modernism s-a încercat O înscriere a celor gase zile ale creatiei m 
perioadele geologice teoretizate de ştiinţe. Teoria Big Bang a fost asimilată cu 
Fiat lux! (Să fie lumină!) HGF shy 
O altă alternativă în relaţia apropierii dintre teologie şi ştiinţă este cea 
denumită de P. Ricoeur, a „compromisului! weed 
Prin aceasta se încearcă apropieri epistemologice între tezele științei si 

cercurile religioase, precum apropierea dintre vidul cuantic și nimicul — nihil — 
biblic sau vidul religiilor orientale. Această manieră de a aborda problema relației 
teologie-stiinta este ambiguă, confuză, pentru că, în planul misticii creștine, vidul 
înseamnă transcendenta totală a lui Dumnezeu cel Unul existent si Izvor a toată 
existenţa şi, în același timp, prezența Sa prealuminoasă și transfiguratoare pentru 
om, care este nimic fata de oceanul divinității spre care tinde si pe care o dorește, 
călăuzit de Hristos, Care fiind unul dintre noi este totodată si Dumnezeu. Un 
demers rapid si apologetic, pentru o sinteză credinta-stiintaé, nu este productiv, 
pentru că astăzi cunoștințele sunt fragmentare, fiecare ştiinţă fiind fecundă pentru 
că în contextul autonomiei valorilor „operează o decupare a realității în domenii 
delimitate, în interiorul cărora ea poate atinge un oarecare adevăr”.!* Este 
adevărat, modelul „unității cunoașterii"! este o aspirație nobilă pentru că si 
realitatea este una si adevărul este unul si există un apel intrinsec la unitatea 
cunoașterii, simţit si din partea savanților care, fiecare la rândul său, afirmă 
adevărul: adevărul științei proprii și adevărul lui Dumnezeu, pentru noi toţi. 

_ La nivel istoric, idealul relației teologie-stiinta în respect fata de libertatea 
fiecărei persoane, și într-o perspectivă a apropierii si a reconcilierii este aceea a 
căutării „reperelor şi a echilibrului”. Omul, crestinul, este chemat să realizeze în 
el însuşi o sinteză între diferitele credinţe științifice, filosofice, etic 
Această sinteză constituie o cultură adevărat 
sa științifică îi va permite să scape 


e şi religioase, 
evar a, multidimensională. Componenta 
pe ae ol rear i scientism, ca side un irationalism decadent 
rologie, esoterism). e asemenea, © bună cultură ştiinţifică obligà la 
purificarea unor reprezentări religioase. Componenţa filosofică îl v gis 
pună marile probleme existenţiale, O veritabil 
spre esentialul Revelaţiei creştine care ne 
iubeşte nu numai umanitatea în pene 
N rezervă un destin extraordinar, Pe 


a duce să-şi 
à cultură religioasă îl va orienta 
> prezintă un Dumnezeu personal care 
ral, ci şi pe fiecare om în particular, căruia el 
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Perspectiva aceasta nu este uşoară, este una a efortului şi a ascezel, ar mp 
înscrie si poate ilustra un demers profetic prin care, în comuniunea cu Ac nh al 
Hristos, vom înțelege si adevărul creației. Dar atunci când omul este în Hristos, 
toate celelalte aspecte ale realității îşi diminuează relativa lor valoare ŞI me 
eclipsate de strălucirea Unicului Adevăr, aşa cum soarele anihileaza mie 
stelelor. Prin Hristos, teologul creştin, ca interpret al Revelaţiei şi „gură a lui 
Hristos” care mărturiseşte adevărul dumnezeiesc al vieţii si al mântuirii, cheamă 
si astăzi, ca întotdeauna, pe toți la cunoașterea iubirii divine prin credința în 
Evanghelie şi împlinirea poruncilor, iubirea de Dumnezeu şi de aproapele. Toate 
ştiinţele trebuie puse în slujba omului, a vieţii sale. Ele nu sunt private, pentru un 
anumit grup social sau de interese, aşa cum lumina soarelui si frumusețea lumii 
este pentru toți, aşa cum răscumpărarea iubitoare a lui Dumnezeu în Hristos este 
universală. Credinţa si ştiinţele au fost si sunt întotdeauna cai spre lumină, spre 
Dumnezeu. Suprimarea credinței sau ştiinţelor duce la întuneric. Omenirea 
trebuie să evite catastrofe ca cele prin care a trecut, sugerate, de exemplu, de 
cuvinte poetice şi profetice precum cele ale lui Armand Robin: 


„Se va suprima Credinta 
In numele Luminii 
Apoi se va suprima lumina. 


Se va suprima lubirea 
In numele Dreptăţii 
Apoi se va suprima dreptatea. 


Se vor suprima Scripturile 
In numele Comentariilor 
Apoi se vor suprima comentariile. 


Se va suprima Sfântul 
In numele Geniului 
Apoi se va suprima geniul. 


In numele a nimic se va suprima omul 
Se va suprima numele omului 
Nu va mai fi nume, Noi suntem numărul”, 


Stiintele ne oferă o viziune a prezenţei permanente în spatele a ce 
vede a ceva neschimbabil, a unui temei imuabil!* în fata căruia 
care se desfăşoară jocul cosmic al elementelor 
Întregul sir al vieţii. 

Aceasta înseamnă că oriunde şi oricând se desfăşoară ace 


Ca ce se 
ù i şi în functie de 
în combinaţiile ce compun 


st joc şi are loc 


H, Reeves, op, cit., p, 184, 
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derularea cosmică si a vieţii, Cel Vesnic este prezent, este de față. Această 
imagine este apropiată de atributele divine ale ubicuitatii sau de modul euharistic 
al prezenţei lui Hristos, întreg oriunde și oricând, acolo unde se aduce Jertfa 
euharistică. Asa cum universul si viata sunt pretutindeni în plinatatea lor, tot aşa 
Dumnezeu este omniprezent, susținând dinamic existența în pelerinajul ei cu 
Dumnezeu și pentru Dumnezeu, Creatorul si Mântuitorul ei. 
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Summary 


The modernism created a deep breach between theology and science. For 
centuries scientists considered theologic Revelation as irrelevant compared to 
their research results. But the latest discoveries of the science show that 
theology was right in affirming its revealed truth and that scientists only 
confirm from their point of view what Church has been witnessing for 
centuries. Therefore, nowadays science and theology try to find a common 
language in order to establish a new complementary relation. 

This study demonstrates that between science and theology should be a 
mutual relation based upon the grounds of the natural Revelation: both 
science and theology study the creation of God, first trying to explain its 
mechanisms, the second aknowledging its beauty and harmory and, through 
contemplation, uplifting the mind and soul to the Creator, He Who made it 
very well at the beginning (Gen. 1) the Creator. 

The author identifies three levels of rationality of creation: 

— first, the point of view of Newton’s mechanisism, shows a soliloquy of 
God about Himself and His creation; 

— the second level is represented by the relative thinking and cuantic 
_physics. This level is a soliloquy of man about the objectivity of nature. 

— the third level is about the ‘revolutions’ in science that brought science 
and theology close, making science understand that the ultimate level of 
matter (materia) is a structure that eludes empiric research (theology calls it 
spiritual reality). This level is one of dialogue of closeness, of reconciliation in 
view of unity of Truth, Knowledge and Life. 

These three levels conduct toward a fruitful dialogue between theology 
and natural sciences. ‘Holy Bible presents the cosmic and human 
commencement in a poetical-liturgical language, while sciences present the 
cosmic becoming, the appearance and organization of life, in a specific 
terminology, related to the scientific tradition’ — the author-stresses out. 

That would explain the seeming discrepancy between the cronoloa 
regarding the cosmic beginning (theology speaks about several thousand y = 
since the Creation, whereas science speaks about billion of years since ha Bie 
Bang’). On the process of reconciliation, the author identifi ae 

that would lead to dialogue: concordism, c i ies a few options 
hor ; » compromise and the pattern of th 
unity of knowledge’. 3 


Trei repere de eclesiologie a comuniunii 
Congar, Zizioulas, Moltmann* 


Notiunea de «comuniune» se impune deja ca unul dintre conceptele 
fundamentale ale eclesiologiei. Numeroase motive explică această fericită 
redescoperire: contribuția filosofilor, în special cei care se înscriu într-o linie 
personalistă; reînnoirea interesului pentru doctrina Părinților Bisericii; căutarea 
unei noi forme a legăturii comunitare, ca exigenta a vieții într-o societate 
anodină; dorința de a restabili, după Conciliul II Vatican, un echilibru 
eclesiologic, pe care unii îl văd clatinat de o viziune strict sociologică a Bisericii; 
nevoia de a contura un ax mediator, pentru accentuarea și articularea liniilor de 
forță de la Conciliul II Vatican; de asemenea, necesitatea de a susține dialogul 
ecumenic pe o temelie solidă, acceptată de simfonia Bisericilor. 

Articolul nostru vrea să prezinte trei repere teologice, reprezentând viziune: 
unor personalități de marcă ale celor trei confesiuni creştine: Yves Congar 
(Biserica Romano-Catolică), Ioannis Zizioulas (Biserica Ortodoxă), Jürgen 
Moltmann (Biserica Luterană)!. S-ar fi putut face si altă alegere, amintind pe 
J.M.R. Tillard (teolog catolic), W. Pannenberg (teolog luteran) sau pe R. 
Greenance (teolog anglican). S-ar fi putut prezenta cercetările multor alti teologi, 
însă am încercat să prezentăm un studiu comparativ al poziţiilor eclesi 
marcate de către primii trei teologi amintiţi, 
concepției lor descoperă evoluțiile personale, punctele comune și diferenţele. 

Fondul de analiză rămânând foarte vast, 


pui ke i am reținut numai câteva aspecte 
ntate ale celor trei perspective, pentru a surprinde bogăția si 
Ogatia și complemen- 
taritatea lor. i ‘ plantar 


ologice 
având în vedere faptul că miezul 


I. Fundamentele comuniunii 


Reflectia teologică a lui ar 
tia teologică a lui Yves Congar, care se regăsește într-un număr impresionant 
m 
* Jean Rigal, Trois 
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de lucrari apărute vreme de peste cincizeci de ani, e tipică descoperiri lor pir e a 
conduc la adevărate reajustări. El însuși a recunoscut acest fapt, neezitând să vor eas 
despre retractările sale, ca si Sf. Augustin odinioară. 


|. Evoluţia eclesiologică a lui Y. Congar 


În 1937, Congar publică cea dintâi lucrare a sa, Chretiens desunis. Principes 
d'un oecuménisme catholique’, care va deschide colecția Unam Sanctam. Asa 
cum sugerează titlul, cartea nu propune doar o reflecţie eclesiologică 
fundamentală, ci are ca prim obiectiv punerea în lumină a fundamentelor 
teologice privind unitatea creştină şi ecumenismul. Argumentatia este în mod 
esențial teologică: Biserica trebuie să fie una tocmai pentru că este o comunitate 
care primește şi trăieşte darul lui Dumnezeu. „Unitatea Bisericii este comu- 
nicarea si extensia lui Dumnezeu Însuşi... De aceea Biserica este extensia vieții 
divine către mulțimea creaturilor... Nu o adunare a unor oameni uniți cu 
Dumnezeu, ci o adunare divină” > Si pentru că existența lui Dumnezeu este 
treimică, Biserica este în mod fundamental „Ecclesia de Trinitate”. 

Teologul dominican ştie foarte bine că misterul trinitar al Bisericii nu reflectă 
decât un singur aspect al realității. Congar evocă erorile formulate în sfera 
catolicismului post-tridentin: juridism, imperialism, adaosuri umane. Sunt 
amintite si limitele conceptului „special, unilateral și solitar” propus de Conciliul 
Vatican I. Pe scurt, logica rezultată din extensia vieții trinitare cere asocierea unei 
alte logici, umane și totodată vizibile. Biserica este o adunare de oameni care, în 
condiţia lor, sunt chemaţi să trăiască în societate. „Biserica Treimii” este in 
același timp „Biserica oamenilor”, „cuprinsă in realitățile lumii, învătând, 
controlând si acționând” 4 Astfel, trebuie păstrată atât esența supranaturală a 
Bisericii, unitatea care vine de la Dumnezeu, cât si manifestarea concretă a 
unităţii sale, care este lucrarea oamenilor. Riscul ar fi acela de a fixa și a întreţine 
un adevărat paralelism între logica divină a unităţii si cea umană. 

Cele doua se întâlnesc în Hristos, căci „nu este decât un singur Mijlocitor 
între Dumnezeu și oameni, lisus Hristos Cel întrupat” (I Tim. 2,5). In lucrarea sa 
Congar nu arată explicit dialectica „interior-exterior”, care a fost susținută as 
Luther. Abia o data cu Vraie et fausse reforme dans l'Église (1950) este 
denuntata opozitia luterana între cele două Biserici: „prima, care e naturală 
fundamentală, esențială și adevărată..., un creștinism spiritual, interior; a doua, 
care este creatd..., un creștinism exterior” 5. s 
Ea e căi ee pre ranr me ai 

pot elibera de o oarecare 


Y: ar, Chrétiens désunis, Principes d’ snis ; - 
teen pha Chrétiens désunis. Principes d'un oecuménisme catholique, Paris, Cerf, 
* Ibidem, 
4 Ibidem, p. 83. 


*M, Luther, De la papauté de Rome (t. Il), Genève, Labor et Fides, 1966, p. 26 
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Pi . 33 
vita această dualitate .° 


dualitate. Va admite chiar că „nici 0 eclesiologie nu poate e 
Tonul nu este deloc 


Alta e perspectiva lucrării Chrétiens désunis (1937). a ui 
polemic sau revendicativ. Reflectia se concentrează aici ise UI ati ihren 
Nu sunt două Biserici, scrie Congar, și niciodată creştinismul primar n-a 
cuitoscul două Biserici. Biserica cea una, care este Trupul lui lisus Hristos, este 
în acelaşi timp cerească si umană, divină în esenta, dar în oameni $1 prin mijloace 
umane de manifestare” Biserica este deci unirea Bisericii lui Dumnezeu cu 
Biserica oamenilor, pentru că este Biserica lui Hristos. De aceea, cu indreptatire se 
poate spune că ea reprezintă o „hristofanie'*, în sensul strict al cuvântului. 

Această dimensiune hristologică avea să reapară în Esquisses du mystère de 
PEglise”, în care prinde contur totodată si dimensiunea pnevmatologică a 
comunității eclesiale. Încă din introducerea lucrării, autorul vede comunitatea 
ca pe „un organism viu, însufletit si călăuzit de Duhul Sfânt”. Totuşi, accentul 
hristologic rămâne puternic, mărturie fiind cel de-al doilea capitol al cărţii, 
consacrat „Ideii despre Biserică la Sf Toma d'Aquino ”. La Toma, zice Congar, 
găsim „o concepție eclesiologică foarte puternic hristologică...Ca si Sf. Părinți, 
Toma a manifestat dorința puternică de a cuprinde Biserica in Hristos, iar 
umanitatea lui Hristos in Biserică". Reflectia Părintelui Congar se înscria la 
acea vreme într-un context marcat de direcţiile pe care Enciclica Mystici 
Corporis (1943) avea să le propună. Pe de altă parte, grija fata de dimensiunea 
interioară a comunității eclesiale corespundea voinţei lui Congar de a se delimita 
de o concepție apologetică prea juridică și ierarhică a Bisericii. 

Această viziune hristocentrică marchează chiar si a doua ediţie a Schitelor (1953). 
Un nou capitol intitulat „Sfântul Duh si adunarea Apostolilor, implinitori ai lucrării lui 
Hristos” o arată cu prisosinta. Fără îndoială, există doi agenţi care alcătuiesc Trupul lui 
Hristos, așa cum se arată la Cincizecime: Hristos si Duhul (p. 146). Hristos singur este 
„Cauza eficientă , adică cea care aduce la existență pe Duhul (p. 173). Perspectiva 
dezvoltată de Congar vizeaza concepția conform căreia lucrarea Duhului se reduce la 
rolul de simplu ,,vicariat” sau de „auxiliar” fata de Hristos. „Lucrarea Sfântului Duh 


este văzută ca o consecință a lucrării lui Hristos, si nu ca propria lucrare” (p. 132) 


Din aceste afirmații se poate observa cu ușurință dorința de a renunţa la o viziune 
exclusiv hristocentrică, fără a de 


apie al pasi totuși separatia între instituția sac A 
întemeiată pe Hristos si insufleti t ramentala 


temeiata p rea ulterioară a trupului eclesial de că 
Cincizecimii, Cel Care este „sufletul acestui tru pie n 


in x p”. „Duhul Sfânt insufleteste si mişcă 
trupul zidit, trupul Lui (p. 159). Duhul e Cel „Care dä viatd si sens acestui tru 
Tainelor, slujirii apostolice instituite de Hris , N 


lor, slujir tos înainte de Înălțare” (p. 15 
Eclesiologia lui Yves Congar pleacă de la intuitia tomistă: umanitatea lui H k j se 
un rol decisiv în taina mântuirii. n dă 


‘Y. Congar, Vraie et fausse réforme d 'Egli 
> 7 E C ă l = j i E 
Ty, Congar, Chrétiens Fh p. 108. aN ae: pa aşi tre 
* Ibidem, p. 75. 
"Col. Unam Sanctam, 8 Paris y 
n bi Hes m, 6, Paris, Cerf, 1941, 
" Ibidem, p. 71. 
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Insistenta asupra dimensiunii pnevmatologice apare în mod evident ein 
lucrare a lui Congar. El însuși recunoaște „cd a gândit într-un context n i d 
separând instituția lui Hristos de venirea Duhului . Abia în anii iza i 
exprima foarte clar raportul dintre Hristos şi Duhul în lucrarea Lor COMUN we 
Biserică. El va afirma: „Prin structură Biserica este rodul a două lucrări divine si 
a lui Hristos si a Duhului Sfânt, Cuvântul si Suflarea'*. Congar va reveni neobosit 
la ideea că Domnul Hristos si Duhul sunt „co-autori” ai trupului eclesial, așa cum 
indică un titlu cu valoare de sinteză: ,, Biserica a luat ființă prin Duhul. El este 
Împreunti-Ziditor”». 
Îndelungata carieră teologică a lui Yves Congar a sfârșit sub semnul unui 
adevărat entuziasm pnevmatologic, fondul hristologic nesuferind nici O stirbire. 
Autorul plasează lucrarea Duhului ca temelie a unității $i principiu al comuniunii in 
dinamica paulină a trupului eclesial. „Biserica nu este un singur trup pentru că e un 
singur Duh, ci pentru că este un singur Duh al lui Hristos, Care are un singur trup, 
Trupul lui Hristos. Prin Duhul se face intrarea in Trup;El este oferit Trupului si 
prin EL se primeşte darul. «Noi toți am fost botezați într-un singur Duh ca să fim un 
singur trup» (I Cor 12,13; Efes 4,4)". „Cuvântul si Duhul sunt nedespărțiți” — 
afirmă Congar într-una din ultimele sale scrieri’, reamintind celebra formulă a 
Sfântului Irineu: Fiul și Duhul sunt „cele două mâini ale Tatălui”. 


2. loannis Zizioulas, artizan al comuniunii 


Dacă în scrierile lui Yves Congar, reflectia trinitara se regăseşte în „lucrările 
divine”, I. Zizioulas (Mitropolit de Pergam din 1986) își concentrează atenția pe 
relațiile „Persoanelor divine”, într-o eclesiologie trinitară ce abia în anii ’70 se va 
profila deplin. Până atunci, ca si la Congar, accentul cădea pe hristologie 
Zizioulas recunoaște de altfel că în anii '50 principiul Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor era „strict hristologic”. Evoluţia teologului ortodox în aprofundarea 
temei „relaţiilor treimice” a fost marcată de ideea comuniunii, în legătură cu 
viata din sânul Treimii. . 

Pentru Zizioulas, a afirma ca Duhul este ,,sufletul” trupului lui Hristos — 
cum face Congar si intreaga traditie latina, de la Fer. Augustin 
insuficient. „Se uită faptul că, înainte de toate, El este Cel Care 
fie ceea ce este, adică Cel Uns/xpioT6s. Duhul dă lui Hristos identit 
personală, căci de la Duhul Sfânt Se naşte și prin Duhul înviază din m a 
Dumnezeu este koivwv(a în ființa Sa: El este relatie in Sine. Dolai ea: 
Duhul comuniunii... Totodată, să renuntdm a-L vedea pe Hristos ca individ şi să- “4 


asa 
— este corect, dar 


face ca Hristos să 


'2 Vezi lucrarea Je crois en l'Esprit Saint, vol.I, Pari 

5 Ibidem, p.12. P » Paris, Cerf, 1979, p.16. 
' Ibidem, p.126. 

Idem, La Parole et le Souffle, Paris, Desclée, 1984, p.33. 


'*]. Zizioulas, Le Mystère de |'Eglis y iti A 
197 Soe lystére de l'Eglise dans la tradition orthodoxe, in Irénikon 60, 
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„o ființă cuprinzătoare. 
pem «Capul» fără trup. 
Fiinţă pnevmatica, 


înțelegem ca pe O persoană colectivă (corporale person) 
«Multiplul» este element din «unu». E imposibil sa conce 
Biserica e Trupul lui Hristos, pentru ca „Hristos este O 
născându-Se şi trăind în comuniunea Duhului "”. no y land 
Valoarea acordată relațiilor trinitare impune multă atenție în legătura dintre 
Hristos şi Biserică, pornind de la două formulări nedespartite: Hristos ie ree 
decât în legătură cu Duhul, asa cum arată zămislirea lui lisus, botezul, lucrarea 
mesianică, învierea întru slavă. Nu există Duh Sfânt împărtășit fără Hristos Cel 
înviat şi proslăvit. Cele două lucrări au valoare egală. Y. Congar mărturisise 
aceasta în ultimele scrieri, întâlnind însă doar parțial reperele eclesiologice ale 
lui Zizioulas. i i 
Cele două viziuni încearcă să păstreze deopotrivă realitatea hristologica $1 
pnevmatologică a Bisericii. Congar afirma ca lucrarile sunt inseparabile. 
Referindu-se la primele scrieri, Congar mărturiseşte cu multă modestie: 
„Urmând mai mult Faptele Apostolilor decât Epistolele Sfântului Pavel, 
greseala mea a fost aceea de a nu fi subliniat îndeajuns unitatea lucrării Duhului 
cu lucrarea lui Hristos Cel înviat "5. Demersul teologic priveşte astfel „ordinea 
iconomică”, condițiile unei unități instituționale”. Zizioulas accentuează dimen- 
siunea eshatologică a comuniunii. Lucrarea Duhului creează o breșă, o discon- 
tinuitate în desfășurarea vieții oamenilor, revelând prin aceasta dimensiunea 
cosmică a comuniunii eclesiale. Accentuarea pnevmatologică îl face pe mitro- 
politul ortodox să stabilească un raport esenţial între eshatologie și istorie: 
„Trebuie menţionat că doar Fiul S-a întrupat. Tatăl si Fiul, împreună, sunt 
implicaţi în istorie, însă numai Fiul Se face istorie [...] Dacă a Se face istorie 
este particularitatea Fiului, care e contribuţia Duhului? Ei bine, e tocmai aceea de 
a-L elibera pe Fiul şi iconomia mântuirii de povara istoriei [...] Duhul este 
dincolo de istorie şi atunci când lucrează în lume, face aceasta tocmai pentru a 
aduce în istorie zilele din urmă, eshatonul”"?. Asumând riscul sublinierilor meta- 


istorice, Zizioulas insistă asupra faptului că identitatea Bisericii nu vine din 
istorie, ci de dincolo de ea. 


Noţiunile de „instituire” şi „constituire” vor să exprime, în manieră proprie 
viziunile trinitare ale celor doi teologi. Y. Congar avea să stoica. Du) I 
Sfânt participă la instituirea Bisericii Cuvântului întrupat. Ey luti : 
semnificativă chiar dacă formularea pare să rămână la un nivel tirania 
altfel, fără a-i aminti numele, Zizioulas îi va reproşa: 9 


i a 4 a 
ar Duhul o constituie. Diferența între cele doud prefixe poate avea numeroase 


Cite în eclesiologie. «Instituirea» se face prezentă în noi ca un fapt, un fapt 
ini S i puti . 
p mai mult sau mai puţin. Totodată, este o amenințare a Îi oale aii 


stitutional. De 
>» Hristos instituie Biserica, 


"Idem, L'Église comme co i i 
: pre Tam i i î 
Constitution» skein union. Conferinţă susținută în cadrul comisiei «Foi et 
oa ee a l'Esprit Saint, vol. II p. 24 
L Zi as, Christologie, pneumat ie et instituti 3 
apres Vatican It Par pe i ala șa ral institutions ecclesiales, în Les Eglises 


*Y, Congar, La Parole et le Souffle, p. 99, 
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«Constituirea» însă ne angajează în miezul comuniunii, pe care nol 0 seo 
în mod liber, pentru că am participat şi noi la zămislirea sa [...] fre Ko 4 i 
înțelegem că noțiunea de comuniune se aplică nu doar în progresul și dezvolta 
instituțiilor eclesiale, ci si în structura si în ființa lor? 

Cu alte cuvinte, comuniunea în Biserică depăşeşte ins 
constitutivă Bisericii, în fiinţa si dezvoltarea sa istorică. X 

Sa mai observăm că formula teologică ortodoxă este textual reluată de 
Comitetul mixt catolic-ortodox din Franța, în documentul ,,Primatul papal in 
comuniunea Bisericilor’(1991): „Tatăl creează Biserica prin lucrarea comună a 
Fiului care o instituie şi a Duhului care o constituie '(p. 120). Expresia „Duhul 
constituie” exprimă mai bine decât orice relaţia dintre Hristos Și Duhul în 
lucrarea de după Înviere: „În timpul propovăduirii lui Hristos — remarcă P. 
Evdokimov — relația oamenilor cu Duhul Sfânt nu se făcea decât în Hristos. 
Dimpotrivă, după Cincizecime, legătura cu Hristos nu se poate realiza decăt in 
Duhul Sfânt”. Problematica articulării hristologiei cu pnevmatologia, pe care 
toti o socotesc necesară, rămâne o tema eclesiologică fundamentală si o autentică 
deschidere ecumenică. 


titutionalismul: ea este 


3. Contribuţia lui Jurgen Moltmann 


Spre deosebire de Zizioulas, J. Moltmann nu se oprește asupra comuniunii 
trinitare, ci subliniază prezenţa atotputernică a lui Dumnezeu de-a lungul istoriei. 
Accentul este soteriologic. Comuniunea se realizeză în Hristos prin puterea 
Duhului: Biserica primește comuniunea (idee tipic luterană). Concepţia eclesio- 
logică dominantă la Moltmann rămâne strâns legată de hristologie, chiar dacă 
lucrarea L’Eglise dans la force de l'Esprit (1980) pare să adâncească o abordare 
pnevmatologică. Într-adevăr, Moltmann tine seama de lucrarea Duhului în 
comunitatea eclesială, dar face aceasta numai pentru a sublinia că „Duhul 
înnoieşte (Biserica) în comuniunea hristică” (p. 8). lata formula care reprezintă 
centrul concepţiei sale: „Dacă pentru Biserica lui Hristos, Hristos este subiectul 
Bisericii, pentru doctrina Bisericii, hristologia va rămâne tema dominantă a 
eclesiologiei”P. 

Si J. Moltmann este adeptul unei eclesiologii relationale, dar într-un sens 
diferit de Zizioulas și Congar: fără vreo referință la relaţiile treimice sa 
iconomiile divine, ci plecând doar de la identitatea relationala a Bisericii 2 
comunitatea eclesială „nu se poate cuprinde în izolare” (p. 35). Ea nu-şi am 
cunoaște lucrarea și sensul decât în relație cu Hristos, originea si Racine 
prin Duhul Sfânt. Astfel, teologul luteran vrea să definească Biserica E. H 
„comunitatea celor indreptati în Hristos, care se mantuiesc st Sa 


revärsarea darurilor” (p. 54). WEES. În 


nI Zizioulas, Christologie... , p.147. 
P. Evdokimov, L'Esprit Saint dans la tradition orthodox i f 
Prezența Duhului Sfânt în Tradiția ortodoxä, traducere, S jer in p. 90, 
Bucuresti, ed. Anastasia, 1995, p. 110), mV. Răducă, 


”J, Moltmann, L'Eglise dans la force de l'Esprit, Paris, Cert, 1980, p. 18 
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Dumnezeu ne îndreaptă prin har si ne adună in Biserică. SEP S 
eclesială este într-adevăr locul îndreptării: „comunitatea celor care au fos 
indreptati prin credință si prin har” (p. 56). si ALS | Gunea de 

Întreaga teorie îl face pe Moltmann să pună în va oare notiun 
„comunitate? în locul celei de „comuniune , prin aceasta accentuându-se 
împlinirea istorică a Bisericii, cu toate conotatiile sale: comunitatea lui Hristos — 
comunitatea crucii, a celor săraci, a convertitilor, a semenilor, a oamenilor liberi, 
etc. Fiecare din aceste expresii subliniază, în felul său, lucrarea mântuitoare a 
Domnului. „Comunitatea” reprezintă „realitatea mântuirii” din care se naște şi 
se cladeste Biserica. 

Această meditație concentrat hristologică ar putea conduce la un fel de 
„hristomonism” — după expresia Părintelui Congar. Teologul protestant cunoaște 
acest risc și îl respinge (p. 58). Are grijă să evite și termenul ,,hristofanie , 
întâlnit la Congar in primele sale lucrări. Mai mult, Moltmann subliniaza 
alteritatea care se mentine si care trebuie sa se mentina intre Hristos si Biserica 
Sa: „Hristos trăieşte în Biserică, astfel încât ea este o altă persoană a lui Hristos 

(altera Christi persona) — se spune in Mystici Corporis... Diferenta este păstrată 
în «quasi» (asa-zicand), dar accentul este pus pe identificare” (p. 101). Ca si 
Congar si Zizioulas, Moltmann aminteste expresia binecunoscuta a Fericitului 
Augustin - totus Christus, afirmând însă: „capul conduce trupul, si nu invers”. 
Molmann aduce până la urmă o remarcă interesantă: „Tendinței protestante de a 
dizolva eclesiologia in hristologie îi corespunde orientarea catolică in sens 
opus” (p. 101). 

Concepția lui Moltmann se apropie astfel de eclesiologia ortodoxă, în raport 
cu doctrina îndreptării atât de pronunțată în teologia Reformei. „Ortodoxia a 
înțeles descoperirea Duhului după modelul Treimii si se fereşte de hristo- 
monismul Bisericilor occidentale, protestantismul in particular. Viaţa lui isus 
este văzută pnevmatologic. Intruparea, propovăduirea, ungerea si învierea sunt 
lucrări ale Duhului Sfânt. Tocmai de aceea Fiul lui Dumnezeu se află prezent în 
Biserica Sa în Duhul si prin Duhul, şi dincolo de aceasta, este prezent în creație” 
(p. 57). Moltmann subscrie la această amplă viziune pnevmatologică cu o singură 
condiție: aceea de a integra explicit lucrarea Duhului într-o teologie trinitară a 
in, $i a mântuirii lui Dumnezeu: „Teologia protestantă trebuie să țină seama 
â lua ortodoxă asupra importanţei lucrării Duhului Sfânt şi a bogățiilor 

arurilor Sale, tot așa cum teologia ortodoxă trebuie să urmărească teoria 


protestantă despre valoarea Crucii lui Hristos si î x inä J 
a st îndreptarea plină de realism a 
MI e Ea ai a ee ee al istoriei trinitare a lui Dumnezeu 
epaseasca hristomonismul si pnevmatomi Î itate 

„este vorba de extensia Împărăti ] eee, ee 
ste extensia In el, nu a Bisericii. Nu e slava ei isericii), ci 
slavirea Tatălui prin Fiul în Duhul Sfânt, Care este şi ținta” (p AK ne 


II. Ecumenismul ca necesitate in comuniunea eclesiala 


C £ ba a > > 
u e 
pentru ecumenis m in scrieril 


p A - Ei E “A | | | : 
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1.Unitatea comuniunii 

Importanţa pe care Yves Congar o dă noțiunilor de unitate si pire ie 
legată nu doar de vocaţia sa de eclesiolog, ci si de angajarea sa In Negi I i 
ecumenică. El însuşi mărturiseşte: „Discipol recunoscător sI fidel al Sfântu A 
Toma d'Aquino, am fost călăuzit în mod progresiv către lărgirea viziunii mele 
Două lucruri au determinat aceasta — ecumenismul şi studiul istoriei, la care Se 
adugă atentia (redusă, dar reală) fata de căutările şi scrierile de azi d, 

Concepţia sa despre unitate este expusă în lucrarea ¢ hrétiens désunis. 
Principes d'un cecuménisme catholique, Obiectul acestei cărți nu constă în 
prezentarea unei viziuni catolice despre „ecumenism (cuvânt nou în Vremea 
aceea), ci în precizarea condiţiilor care ar face posibilă unitatea creştinilor şi 
„integrarea lor in catolicitatea Bisericii” (p. 333). Unitatea şi catolicitatea sunt 
indisolubile. De fapt, „catolicitatea reprezintă universalitatea; universalitatea 
desemnează adunarea în unitate (unus, vertere)’ (p. 115). Totodată, este evident 
faptul că în direcția acestei mişcări de „reintegrare”, notiunea de unitate 
păstrează la Congar o nuanță încă pronunțată. In anii '40, Yves Congar este 
cunoscut ca un adevărat inițiator al ecumenismului. De altfel, primele 
neînțelegeri cu Roma sunt legate de cea dintâi lucrare a sa. 

Congar afirma cu multă îndrăzneală: ecumenismul „începe acolo unde se 
mărturisește că nici o confesiune creştină nu deține, în starea actuală, plinătatea 
creştinismului; si chiar dacă vreuna dintre ele este adevărată, ea nu are totuși, 
confesiune fiind, totalitatea adevărului "(p. XII). „Ceilalți — nu doar ca indivizi, 
ci şi în calitate de membri ai Bisericii — au de asemenea dreptate, desi afirmă 
altceva decât noi(catolicii)'(p. 173). Congar chiar va declara: „Credem că 
Biserica unificată va alcătui un întreg mult mai bogat decât orice comunitate 
creștină de azi, prin aceasta înțelegând si Catolicismul” (p. 321). 

Aceste formulări, care marchează deja o deschidere neașteptată, vor fi însă 
controlate mai atent în lucrările ulterioare. Noţiunea de comuniune” va completa 
ideea unităţii, corectând-o fără să o excluda. Congar e primul care va recunoaşte: 
„Noi concepem unitatea ca pe un cadru existent în limitele ei cunoscute, în care 
trebuie să rămânem, reintrând numai dacă am ieșit cândva, păstrând norm “le 
călăuzitoare [...] Un creștinism al comuniunii, o concepție mai dinamică asupra 
unității într-o necontenitd desfășurare, conștiința inadecvării formelor de existență 
în raport cu seninătatea, profunzimea si plinătatea la care suntem chemaţi (Duhul 
Sfânt căliuzește şi cheamă neîncetat dincolo), toate acestea vor permite asumare, 
unui pluralism si chiar a unor dorinte pline de speranță >> i 

Daca în prima sa lucrare teologul dominican recunoștea că dive 
necesară, fiind foarte aproape de confuzia între unitate si uniformitat 
ani mai târziu, Congar socotește diversitatea ca un e 


rsitatea este 
e, treizeci de 
lement esențial în comu- 


“Y, Congar, La Parole et le Souffle , p. 21. 
Y. Congar, Ministere et communion ecclésiale, Paris, © erf, 1971, p. 246-248 
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a 
uniunea eclesiald în acest sens, este grăitoare apropierea celor doi termeni 
` MR i A, 4 Ea ; or we ` j 
«aiversitäti» gi «comuniune» din titlul unei lucrări din 1982“. PED autorul 
a itate säväryşitä 
afirmă că unitatea comumun unitatea desäväryşit 
Ai sl pi 

y la sfârsitul veacurilor” (p. 238). 


A oye 
wer A GAP 


ii este permanent câştigată, iar ,, 


2 Comuniunea euharistică 


Pentru Zizioulas, Fuharistia este cea care indică si realizează comuniunea 
Bisericii înainte de toate, Euharistia face sinteza între unu şi multiplu, unitate și 
diversitate, Biserica locală şi Biserica universală, istorie şi eshatologie. 

„Fuharistia — spune el — este însăşi inima Bisericii, unde se realizează, prin 
excelentă. comuniunea şi alteritatea [~] Nu întâmplător Biserica a numit 
Fuharistia «comuniune/împărtăsire». În Euharistie se regăsesc toate dimensiunile 
comuniunii. Dumnezeu ni Se comunică, iar noi intrăm în comuniune cu El; in 
acelasi timp, cei care participă la Taina intra în comuniune unii cu alții, iar creatia 
întreagă. prin om, întră în comuniune cu Dumnezeu na, 

Detasându-se, ca si Congar, de o eclesiologie euharistica excesiv centrată pe 
Biserica locală si amintind întâietatea ierarhiei în slujba comuniunii la orice nivel 
al vieţii eclesiale, Zizioulas susţine principiul: „Acolo unde este Euharistia, 
acolo e Biserica `. 

Avem de-a face la Zizioulas cu o adevărată identificare a Bisericii cu 

Euharistia, aceasta fiind temelia Bisericii. Ar fi deci greşit să socotim Euharistia 
ca pe un simplu mijloc în slujba vietuirii cotidiene a creştinilor si a lucrării lor. În 
Euharistie, adunarea celebrează unitatea concretă a Bisericii în Hristos și în 
puterea Duhului Sfânt, vestind comuniunea Împărăției. 
_ Din cele expuse putem înțelege că teologul ortodox se opune practicii 
intercomuniunii. Un termen dificil: în primele secole, primirea Euharistiei într-o 
anumită Biserică reprezenta aderarea la aceasta. Mitropolitul Zizioulas afirmă cu 
hotărâre că adevărata comuniune nu se poate realiza fără împărtășirea de viata 
sacramentalà a Bisericii si mai ales de Euharistie. 

»Comuniunea trebuie să ia locul intercomuniunii, justificand astfel 
E a comuniunii. Impartasirea euharistică reprezintă deplina comuniune 
piere urate pein — en întregii iconomii a mântuirii[...] Este 
comuniune sunt sinonime cu $ E fone e Regine sa 

Sunt s participarea la Euharistie™?8 


3.Unitatea comunității 


Pentru J é Rclesi ia hri i 
eee ipa aoe hristologică rămâne baza mişcării ecume- 
setea “in : sane depăşirea unei eclesiologii «comparative», urmărind 
se menţin în viata Bisericilor. Hristos este Cel Care face unitatea 


26 ; te 
E e, traire et communion, Paris, Cerf, 1982 
~ bizioulas, Communion et alteri p erinä. 
IS, erité, confer sti 
tet er Europa centrală, in SOP nr, 184 1994. een a ion 
“i. Zizioulas, L'Eelive e nur ţ 
ulas, L'Eglise comme communion, în Doc. Cath. 90 (1993) 827 
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în Duhul Sfânt: „ne apropiem unii de altii atunci când ne apropiem de Hristos 
(p. 26). „Unitatea Bisericii nu înseamnă unitatea credinciosilor, ci unitatea lui 
Hristos care lucrează în toti, oricând şi oriunde” (p. 436), , 

înțeleasă astfel, unitatea comunităţii este una evanghelica si nu una lepalistă, 
căci Evanghelia aruncă sămânţa nădejdii şi a libertăţii, „Zocmai de aceea 
Evanghelia nu poate fi «cuvântul Bisericii», ci Biserica se rec 'unoaşte ca 
«Biserică a Cuvântului». Ea este purtătoarea Evangheliei libertății st nu 
învăţătoarea neamurilor” (p. 117). Unitatea și libertatea sunt nedespartite, 
Moltmann indică si eventualele abateri: „Libertatea poate fi anulată în aceeași 
măsură de dorința uniformizării si de pluralismul fără limite” (p. 442). De accea, 
Bisericile trebuie să îşi recunoască identitatea în Hristos Cel Unul și în Duhul 
comun tuturor. Numai asa s-ar putea afla unitatea deplină a comunităţilor, 
Unitatea nu constituie doar un atribut al Bisericii, ci deopotrivă lucrarea sa în 
lume, comuniunea credincioşilor cu cei în suferință, 

În loc de concluzie, se cade să amintim faptul că comuniunea creştinilor nu 
reprezintă consacrarea vreunei unităţi deja existente, ci nădejdea unei comuniuni 
în lisus Hristos, care trebuie realizată prin Duhul Sfânt, Cei trei teologi 
subliniază unanim dimensiunea eshatologică a comuniunii ecclesiale, Aceasta nu 
corespunde cu sfârşitul unui drum, ci se defineşte ca un itinerar în care «deja» 
înaintează cu fiecare zi câtre «nu încă». Aceasta e voința Tatălui: „Ca toţi să fie 
una... pentru ca lumea să creadă !” (loan 17,21). 


Traducere de Georgian PĂUNOIU 


Icoana — slujire a Adevărului prin arta 


Revelatie şi simbol verbal în icoana Invierii 
Domnului de la biserica Drăgănescu 


Lect. Vasile CRISTESCU 


Descoperirea lui Dumnezeu în cuvânt 
şi icoană cuprinde transmiterea cuvântului 
în numele lui Dumnezeu. Indoiala într-o 
asttel de afirmaţie dispare din momentul în 
care încetăm să considerăm cuvintele ca 
produse de om, neavând nimic natural, 
material. Dimpotrivă, trebuie arătat că 
cuvântul uman este un element din natură 
capabil să fie iluminat, transfigurat, ca 
orice alt element natural, ca toate puterile 
şi energiile omului. 

Un cuvânt este un simbol, dar nu un 
simbol în sensul nihilist al unui semn imaginat 
de om, asa cum l-au înțeles iconoclastii, ci în 
sensul profund al unirii a două ființe. Nu există 
decât cuvinte care pot să fie simbolice, iar 
această realitate este valabilă si pentru puterile 
din natură ce pot deveni receptacol al unui 
conținut al altor puteri. În acest sens cultul, 
: Tainele sunt simbolice. 

i Intruparea sau Numele lui Dumnezeu pronunțat in limba omenească este 
împlinită într-un act de voinţă şi iubire, de chenoză a lui Dumnezeu. 
în E sii îi lire red maia iau, pe Se Me 
TO Svopa adtov „celor care died în sinaia REE Seagate en pu me 
adânc al acestei expresii stă în legătura cu ră ; x ‘ z a Bobar Ea i data ies 
acasă Sul stă satura cu rădăcina sanscrită hu = a chema zeii, 
adi se află la baza cuvântului Dumnezeu (Gott). A crede în Numele lui 
ei Fi ii ag ae ca Ființa chemată (als das augerufene 
è a se adresează (als die angesprochene 
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ICOANA — SLUJIRE A ADEVĂRULUI PRIN ARTA 
Person), ca „Tu” potrivit eului în om; cu alte cuvinte în existenţa sa personală (an 
seine persönliche Existenz)!. i setero- 

După Sfânta Scriptură există două revelații ale Numelui: numele ve a : 
testamentar YHWH (lahve) spus lui Moise si cel neotestamentar „lisus spus 
Fecioarei Maria si prin ea întregului neam omenesc: două icoane ale Numelui 
divin nefăcute de mâna omului (Ieşire 3,13-14; 6,3; Luca 131); 

În Revelatie, Dumnezeu comunică Numele Său, iar acesta va fi păzit ca O 
taină şi ca o putere, cunoscută numai de arhiereu si rostit de el la sărbătoarea 
curatirii, intrând în Sfânta Sfintelor si stropind cu sângele sacrificial. Numele lui 
Dumnezeu, nu poate fi luat ca un simplu sinonim al lui Dumnezeu, căci el 
semnifică un mod particular al prezenței divine, al puterii ei în Numele Său. l 

În Ieşire 33,18 si 19 se arată ca la cercetarea lui Moise de a vedea slava lui 
Dumnezeu, Acesta îi fagaduieste că o va arăta împreună cu rostirea numelui 
Yahve (lesire 34). Aici sunt juxtapuse ca în două aspecte ale revelatiei unice, 
manifestarea slavei și rostirea Numelui. 

În Noul Testament există revelația unui nou nume după cum se arată în 
Apocalipsă. Definiţiile dogmatice fundamentale arată că Numele Domnului 
nostru lisus Hristos semnifică altceva decât numele divine veterotestamentare: 
acestea fuseseră pentru om, totuși, fără să-i aparțină. Numele lui Dumnezeu- 
Omul este Numele lui Dumnezeu într-un sens nou: este în acelaşi timp numele 
Omului. Astfel nu mai este vorba de o revelaţie care se aşază sub forma Numelui 
lui Dumnezeu în om sau prin el, nu este un ecou, ci interpretarea lor completă. 
Aceasta este o taină pentru minte, în sensul că ea înfruntă acum un fapt original si 
fundamental, absolut indeductibil, pe care trebuie să-l admită ca atare: Numele 
transcendent al lui Yahve, revelaţie veterotestamentară, a devenit în realitate 
vechi când Fiul Unul-Născut L-a arătat pe Dumnezeu (loan 1,18) si când a dat 
„celor care L-au primit, care cred în numele Lui, puterea să se facă fii ai lui 
Dumnezeu” (loan 1,12). Este Numele mai presus de nume „în fata Căruia se va 
pleca tot genunchiul, al celor cerești, al celor pământeşti si al celor de 
dedesubt (Filipeni 2,9-10). 

Numele lui Hristos, Dumnezeu-Om, însemna cu totul altceva decât numirea 
provizorie a existenței. Numele Il însoțește pe pământ, în viata si moartea Sa 

Este scris pe Cruce (loan 19,19; Luca 22,38; Mc. 15,26; Mt. 28,37). Numele 
acesta îl insoteste pe Cel Care-L poartă in tot cursul vieții pe pământ, dar el 
pătrunde dincolo de aceasta, în veșnicie (Apoc. 1,1 1). Numele lui Dumnezeu este 
realitatea ce reveleaza natura divina, el este dumnezeiesc, însă aceasta nu 
epuizează realitatea lui, deoarece este Dumnezeu Însuși. Mântuitorul este Omul 
ceresc, desăvârșit, absolut, în care locuiește întreaga plenitudine a Dumnezeirii 
(Coloseni 2,9). Având energia dumnezeiască si cea a naturii umane ep de 
Hristos, Dumnezeu-Omul reprezintă transcendenta Numelui veterotestamentar si 


! F, Ebner, Das Wort und die geisti itä 
i d ort und die gen Realitdten, Regensburg, 192] 2 
cer Aer este Sn ninth ju importanța semnificației din anii. ioaea ae 
5 este in spiritual itatea apuseană o preocupare constantă a invocării N > nu se 
umnezeu ca in spiritualitatea răsăriteană. umelui lui 
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irumptia imanentului in transcendent, in afara omului şi ice STANE 
divin, care nu este nici omul nici lumea. In Vechiul ear ae. TE 
putea să-L ui Ene în taină în Sfânta Sfintelor, apărat de toate mijloacele stil 

ale unui moment liturgic. safe Da 

: După revelația neotestamentară împlinită în Persoana lui Hristos, neee 
Omul, noi toți, în partea cea mal adâncă a inimii noastre; suntem dare “4 
„preoție împărătească”, ,semintie aleasă” (1 Petru 2,9) să invocam Numele 11 
care lisus Mantuitorul lumii este prezent. f n) LA Gx? $ 

Pentru a înțelege aspectul revelational din icoana Invierii, aflată în biserica 
parohiei Drăgănescu este nevoie întâi nu numai de tăcere, ci și de converurea 
(conversio) mintii, prin chemarea Numelui lui Hristos, dupa cum subliniaza 
autorul realizării iconografice: «Persoana lui lisus se face nu numai 
contemporanul nostru în timp, dar se face şi sufletul nostru, se face si viata 
noastră, se face si mintea noastră. „Atunci — zice Scriptura — veți avea mintea si 
simtirea ce erau în lisus”. De aceea zicem că numai viata însăşi a lui lisus 
explică Evanghelia Sa cel mai bine. Ca să o întelegem si noi e limpede că ne 
trebuie acelaşi comentar: lumina de pe munte!»*. 

Pentru că Sfântul Grigorie Palama aflându-se în tinereţe s-a rugat câțiva ani 
invocând neîncetat numele lui lisus: „„Luminează-mi întunericul, Doamne, 
luminează-mi întunericul!"5. 

Este rugăciunea care se cere celui ce intră în Biserica plină de lumina scăldată 
în razele strălucitoare ale energiei divine reprezentate în scenele iconografice. 
Este aici simbolic — si în acelaşi timp real — reprezentată destinația omului si a 
naturii, transparența dobândită prin aceasta. Putem descoperi definiţia funda- 
mentală a simbolului: „Ein Sein, das mehr ist als es selbst” (O existență mai mare 
decât ea însăși). Simbolul este o existență a cărei energie curge împreună cu 
energia altuia, „im Verhältnis zu ihm wertvollen Wesens” (în relație cu existența 
sa plină de valoare), pe care aceasta o poartă în sine. Deoarece relația care ne 
interesează poartă in sine o existentă mai deplină, simbolul, cu toate că are o 
numire, poate pe drept să poarte denumirea acelei existente de o valoare mai 
mare, mai deplină (die Benennung jenes Wesens höheren Werts erhalten). Toate 
aceste denumiri sunt subordonate numelui lui lisus, dupa cum arată Sf. Apostol 
Pavel: „Pentru aceea, şi Dumnezeu L-a preaînălțat şi L-a dăruit Lui nume, care 
este mai presus de orice nume” (Filipeni 2,9). Sensul acestui loc scripturistic 
i ag PR deosebită (Vortretflichkeit) cinstea, slava 

>, , fama, celebritas, gloria). 

Acestea sunt modurile de revelaţie a icoanei ce 
pentru umanitate: Invierea Domnului. Icoana poate 
având în prim plan Persoana divino-umană a 
personală a luminii dumnezeiesti. Este rev 
opacităţii aduse în trup de 
transparenţa totală a acestu 


reprezintă evenimentul central 
fi numită revelatoare de lumină, 
Mântuitorului înviat, Revelatia 
i revelarea deplină a biruintei luminii asupra 
păcat, este lipsa oricărei Opacitati în trupul înviat, este 
la prin primirea in el a însușirilor dumnezeiesti, dată în 
cae ode a a 


“Ierom. Arsenie Boc: Cararea imnaratte; 
PG. t Cathar a, Cărarea impărățfei, Arad, 1995, p. 13. 
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a lui Hristos. 


unirea ipostatică a naturii umane cu Persoana divină pps oe 
celui redat obişnuit 1n 


Icoana redă momentul Învierii Domnului anterior 
iconografie pe baza locurilor scripturistice de la Matei 28,1-6; Marcu 16, 1-8; Luca 
26.1-9: loan 20,1-8, în care Mântuitorul Hristos înviat este reprezentat deasupra 
mormântului care are piatra datà la o parte (prăvălită) de un înger (Matei 28,2). 

Aspectul dogmatic surprins în icoana invierii din Biserica Draganeseu este 
cel al ridicării din mormânt a Mântuitorului Hristos, anunțat de înger INSușI 
femeilor mironosite venite la mormânt: „Nu este aici; căci S-a seulat precum a 
zis” (Matei 28,6; Le. 24,6). 

De aceea Învierea este centrată pe acest eveniment și prezintă Persoana 
Mântuitorului Hristos având trupul înviat în ridicarea din mormânt prin piatra 
aflată încă deasupra mormântului, arătând astfel că Învierea Lui a avut loc 
înaintea ridicării pietrei de pe mormânt (Me, 16,6), 

Trecerea cu trupul înviat prin piatra aflată pe mormânt este asemenea trecerii 
Mântuitorului, tot după Înviere, prin ușile încuiate, unde erau adunați ucenicii de 
frica iudeilor (loan 20,19), 

Minunea răsturnării pietrei de pe mormânt s-a făcut pentru femeile mironosite 
printr-un înger, lucru redat prin pronumele interogativ „Cine?” (Marcu 14,3), 

Trupul înviat al Mântuitorului arată în icoană totala transparență primită de 
natura umană prin asumarea ei în Ipostasul divin, Ea este redată în culoarea alb- 
cenuşiu în care predomină strălucirea energiei necreate în natura umană, 

Întreaga reprezentare iconografică este încadrată într-o cruce ce are partea de jos 
în mormânt, pentru a întări convingerea în autenticitatea Învierii cu trupul a 
Mântuitorului lisus Hristos. In plus, ea aminteşte de patimile Domnului, redate prin 
semnele cuielor în mâini si picioare si prin semnul suliței în coastă (Luca 24,40). 

Expresia suferinței învinse total în Înviere este descoperită în fata omenească 
a lui Dumnezeu. În privirea ce vestește suferința asumată este revelată simultan 
lumina biruintei depline a ei prin Inviere: este bucuria primirii lucrării 
dumnezeieşti depline în natura Lui umană: „De aceea fata devine chip. Chipul 
este acum asemănarea cu Dumnezeu obținută în față”. 

Noi zugrăvim icoana lui Hristos nu numai pentru a ne aminti de fata 
omenească a lui Dumnezeu care a fost odată pe pământ, ci pentru a ne face 
vizibilă, prin mijlocirea artei, „fața Lui care există si acum si care va exista 
pururea într-o legătură cu noi, asigurandu-ne că şi fețele noastre vor învia la o 
viata veşnică în comuniune cu EIS, 

Faptul că Fiul lui Dumnezeu a putut să-și facă faţa omenească, „să dea 
acesteia dimensiunea „interioară a infinitäții, sä-i manifeste prin ea 
transcendenta dumnezeiasca şi sd o facă pe aceasta eternă, arată că fata 
omenească are în sine capacitatea de a se face chip vizibil al lui Dumnezeu are si 
El un chip, o formă de mani estare, după care este creată fata omenească”, A 

Faţa omenească este în procesul cosmic o apariţie unică şi o deschidere spre 


* P. Florenski, /conostasul, trad. de Boris Buzilă, Bucuresti, 1994, p, 148 


*Pr. Prof. Dr, D; Stăniloae, Teologia Doematica Or : 4 
© Ibidem, p. 338. Bla Dogmatică Ortodoxă, vol, IN, 978, p. 337, 
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transcendență. Desi transcende procesul cosmic, e închisă de moarte ged ne 
proces. Fata omeneasca a lui Hristos e umplută însă de transcendenta divină, Ata 
faptul că nu este închisă de moarte, rămâne veșnic îndreptată spre noi, rn 
transcendenta ei ce poate avea încă un caracter relativ, putând fi închisă de 
moarte, se face transparentă trancendenta absolută a lui Dumnezeu, care o face să 
biruiască moartea şi să rămână veșnic deschisă: „A întâlni pe Hristos inseamna a 
întâlni o fată care nu se va închide niciodată”. i 

Din comuniunea cu aceasta va primi si fata noastră puterea de a învia pentru 
veci. Acesta este mesajul teologic al icoanei Învierii din biserica Drăgănescu. In 
fata ei autorul cheamă nu numai o persoană izolată ce poate contempla anticipat 
în sine realitatea învierii, ci întreaga istorie umană de la care Hristos cere decizia 
existenţei sale: „Iisus cere istoriei recunoașterea existenţei sale”$. 

O astfel de decizie privește destinaţia eternă a feței noastre personale spre 
înviere, deschiderea ei spre existența personală a Sfintei Treimi, spre contem- 
plarea ei. După cum reprezentarea feţei unui om simplu „sugerează prin fata 
materială circumscrisa pe care o zugrăvește pictorul, viata sufletească complexă, 
deoarece redă persoana, la fel icoana Mântuitorului sugerează nu numai viața Lui 
omenească, ci si dumnezeirea Lui desăvârşit necircumscrisă'”. 

Icoana conduce astfel nu spre absenţa chipului, ci deasupra și dincolo de 
chip. Aspectul acesta este văzut ca o apofaza iconografică!”. 

Icoana Învierii arată anticipativ structura pe care existentele umane actuale o 
vor primi. Însăși materia lucrurilor si a trupurilor în forma lor actuală este lumină. 
Lumina aceasta materială este penetrată de lumina nematerială, necreată, făcând 
ca separările individualiste să fie copleșite. Cu toate acestea materia transfigurată 
în stare de înviere rămâne tot materie. Icoana Invierii ne descoperă nouă clar că 
toată lumina care va coplesi lumea va iradia din trupul lui Hristos. Ziua în care 
Hristos va apărea ca Soare va fi „Ziua Domnului” prin excelență. El Însuși va fi 
acea Zi, pentru că El este Lumina ei (Apoc. 21,24). 

Lumina feţei lui Hristos, ca lumină a Persoanei divino-umane, va copleși toate 
luminile din afară: „Din fata umană a lui Hristos, care e mediul prin care iradiază 
Ree ee ea ae nesfarsita a Persoanei dumnezeiesti, se va raspandi peste 

i ȘI peste toți cei ce şi-au deschis inima ca să vadă si să simtă lumina care le va 
uim, 
insesi Trebuie însă înțeleasă corect Seren ee ea es A : d so 

eseni 4,10 si nu aceea prin care toată frumusețea dumnezeiască vi iristic de la 

susține S, Bulgakov. RGAE TT i hezelasca vine la noi, cum 
Lumina Lui, încât i iei Alo se Se arată atât de coplesitor în 
lui Dumnezeu. Lumina copleșitoare până | Sasiu inst revelația prezenței 

pana Ja transparența trupului înviat, venită din 


ama 


70. Clement, Consi j 
Be abba t, Considerations sur la spiritualité t; te. 
Institutul Teologic din București, mai 1974 i INANE N tc: Conferinţă ținută la 


“Ierom, Arsenie Boca, op. ci 

„erom. Ars a, op. cit., p. 7. 

ai? Prof. Dr, D, Stăniloae, op. cit., p. 340 

ie Evdokimoy, L art de l'icone, p. 199. 
t Prof. Dr. D. Stâniloae, op. cit., p. 393, 
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pânescu, Ea este 


Hristos ca Soare dumnezeiesc, se arată în icoana Învierii de la Dra pay 
licân 


transcendenta culorii sau incoloră, ca una ce este mai presus de culoare, 1p 
în sine toate culorile, toată plenitudinea si bogatia formelor, ae 
O altfel de plenitudine priveşte realitatea trupului înviat, pnevmatizat, pi 
materia este copleșită de Duhul Sfânt, Sfântul Grigorie de Nyssa considera învierea 
cu o restabilire în starea în care ar fi ajuns omul dacă n-ar fi pacatuit: „Trebuie 5 
cugetim întâi care e scopul dogmei Învierii ṣi de ce ni s-a spus $i încredințat 
aceasta de Sfânta Scriptura, Dacă am vrea să cuprindem aceasta intr-o definiție am 
spune că Învierea este restabilirea în starea străveche a firii noastre gA ) 

Învierea și transfigurarea trebuie să descopere o schimbare creatoare exprimată 
în revelarea adevăratului nume. Moartea este, pe de o parte, separarea și 
singularizarea numelui în raport cu purtătorul său, Pe de altă parte, există o moarte a 
vechiului nume, care nu mai este decât putere a trecutului (Facere 32,26-29). 

Mântuitorul Hristos a înviat din morţi însă cu același Nume. Mai precis, El a 
trecut prin porţile morţii şi ale vieții, prin cele ale iadului, având același Ipostas 
cu Cel care a fost „în mormânt cu trupul, în iad cu sufletul la Dumnezeu, în rai cu 
tâlharul, pe scaun cu Tatăl si cu Duhul” (troparul Invierii). După cum numele 
împărtășește soarta celui ce îl poartă dincolo de viata lui din această lume, tot 
astfel Cel mai sfânt Nume din toate rămâne inseparabil de Purtătorul lui, la care 
nu există schimbare. 

El Se arată în icoana Învierii menţionată prin vederea (eikéva) modului 
învierii, Prin forma ei icoana mărturiseşte nemijlocit și intuitiv realitatea acestui 
mod, Ea vorbește în linii și culori ce descoperă lumina si se descoperă totodată în 
ea: „Este Numele lui Dumnezeu scris cu culori, fiindcă ce este imaginea lui 
Dumnezeu? Lumina spirituală de la un chip sfânt, Numele lui Dumnezeu întipărit 
pe o persoană sfântă. După cum martorul, un mucenic sau un sfânt, deși el este cel 
care vorbeşte, nu aduce mărturie despre sine, ci despre Domnul, tot așa si martorii 
martorilor iconografi nu fac dovada artei lor iconografice, adică nu se mărturisesc 
pe sine, ci pe sfinți, pe martorii Domnului și prin aceasta pe Însuși Domnul’’. 

Icoana Invierii se descoperă privirii asemenea unei vedenii ce răspândește 
lumina: „E o lumină de tonuri deschise către o lume ca spiritul şi chipul 
Mântuitorului coborât să ne aducă lumina de sus". Indiferent cum ar fi expusă, nu 
se poate spune despre ea decât că se înalță. Este percepută ca și cum s-ar găsi într-un 
spaţiu al său si într-un alt timp al eternității. Ea este produsul unui penel, dar ne 
depășește într-o asemenea măsură, încât în fata biruitoarei sale frumuseți nu ne vin 
să credem ochilor. Icoana arată posibilitatea unei revelații depline redate aici in 
Persoana divino-umana a Mântuitorului înviat, prin lumina care transfi urează ini 
care pătrunde până în întunericul veșnic al iadului. 2 totul, 

Icoana dă celui ce o contemplă într-un timp, într- 
forța de a-i simți esența duhovnicească, Când vom trăi noi înşine realit 
Revelatici, prin cei ce au pătruns în ea, nu o vom mai percepe din afară, ci sg ra 
> ae > cw ` ? 
o recunoaștere venită din noi înșine: icoana ne reamintește Prototipul ceresc. Ea 


o anumită stare sufletească 
> 


' Gregorius Nyssenus, De animae resurrectione, P, G 

7 : i , a Ts G., 4 

HP, Florenski, op, cit., p. 161, 6, col. 145. 
“N, Crainic, Scrisorile, în „Cărarea împărăției”, p. 333 
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-a recunoscut concordanța dintre chipul 
ț5. dându-i un nume. Acordarea acestui 

4 . = A É . 
pului reprezentat pe icoană, îl are numai 


este icoană prin faptul că Biserica 1 
reprezentat $i Prototipul de reprezenta 
nume, adică confirmarea identităţii chi 
Biserica. + Au ve: 
Icoana Învierii este chipul veacului ce va să vină. Ea ne permite să col aay 
timpul si să vedem chipul veacului viitor. Imaginea este cu totul ml şi 
părerea că ar putea exista unele părți întâmplătoare traduce de fapt negarea cu 
desăvârşire a naturii ei simbolice. Ceea ce pare întâmplător vine din „trupeasca 
înțelepciune” (2 Corinteni 1,12) pe care mintea pătimaşă vrea să 0 introducă în 
simbolistica spirituală. E 
Dimpotrivă, dimensiunea spirituală cu privire la icoana Invierii este cu totul 
cuprinsă de revelația luminii Celui Inviat. De aceea ea este pictată pe un fond de 
lumină. Conform traditiei iconografice lumina aceasta se aureste. Aici este însă 
urmărit un alt adevăr dogmatic scos în evidență de gândirea teologică a Pr. Prof. 
Dumitru Stăniloae: caracterul pnevmatic al Trupului înviat al Domnului si în 
legătură cu El si al trupurilor noastre. Trupurile înviate vor fi pnevmatizate, 
încetând oarecum să fie impenetrabile si impenetrante'®. Datorită venirii lui 
Hristos în Ziua Învierii ele trebuie să se arate în frumusetea lor (Ioan 3,2), primită 
prin rămânerea necontenită a Duhului Sfânt în ele. Este lucrarea energiei harului 
Duhului care face ca trupurile sa depăşească exterioritatea sau separarea si să 
devină total transparente. 

Adevărul acesta este redat în icoana Învierii, urmărindu-se să nu pară nimic 
altceva decât lumina, lumină curată, nu culoare, ce constituie spațiul adevăratei 
realități. Ea vine din Trupul înviat al Domnului prin care „trăim, ne miscam si 
suntem” (Fapte 17,28). 

Prin faptul că este folosită culoarea albă, de lumină, se arată caracterul 
specific al ontologiei creştine, care este despărțită net, nu numai apropiată de 
ontologia platonică, cum crede P. Florenski!’. Lumina albă nu mai are un caracter 
abstract, ci transparent, deplin revelator. Prin ea încetează obscuritatea dar, în 
acelaşi timp, este afirmat caracterul apofatic, impenetrabil al naturii divine din 
care vine. 
ee E A 

IO) - grai nu există o altă realitate decât realitatea 
luminii ȘI a ceea ce produce ea. In acest sens Pr. P. Florenski vorbeste de 
i on i a Lat ie cet lai 
obține individualitatea unui | oguzi aleacion «Pantry a 
: ndividual ul lucru nu este nevoie să negi ceva, dar nici nu ai ce 

cga, fiindcă înainte ca el să fi fost creat de lumină, de fapt, nici nu există: el isi 
Ei eo nerelola tu ue negatie, ci la modul pozitiv, prin emergenta poli. 
$ elescul „Să tie lumină! adresat lumii reprezintă verbul creator trannt 2. 
faptă, fiindcă glasul lui Dumnezeu este perceput d fe cl oe ee 
-_ 
> ÎI CARI, op. cit., p. 179. 
. - Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 406. 


"P, Florenski, op. cit., p. 216. 
'* Ibidem, p. 233, 
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i : An «42 SS ge ” ind Si G e altă arte, 

P. Florenski vede deosebirea dintre învățătura si arta creştină sep pes oP şi 

arta renascentistă, în următoarea dimensiune: fie să crezi 1n cone nite fie să 
autonomia lumii, in capacitatea ei de a se autocrea $1 de a se autodezi , 


crezi în Dumnezeu si să recunosti lumea ca fiind o creaţie a Sa”. he aah 

Pictura renascentista a infatisat prima concepție, in timp ce a doua sta a 
iconografiei crestine. Pentru prima, definitoriu este caracterul ei ise pi 
contradictoriu: „Cultura renascentistă este analitic fracționată, „Compus ae 
elemente divergente, tinzând fiecare spre 0 existență autonomă... In pictur 
occidentală obiectul există în sine, ca și lumina, și raportul dintre ele este 
întâmplător, obiectul doar primește lumina și de aceea părțile luminate, meee ds 
petele de lumină, pot să nimerească oriunde. Ele sunt întâmplătoare, astfel încă 
lumina determină un alt obiect, obiectul dintre obiecte, sursa de lumină $ i 

Scopul pozitivist al acestei picturi este dat în desființarea ierarhiei existenţei. 
„Lumina care înseninează, ca și duhul în stare de contemplatie, identificate ca 
niște obiecte exterioare, sunt plasate în același plan al conventionalului... Daca 
lumina ar fi privită ca făcând abstracţie de orice ontologie, atunci, forma situata 
in lumina, deci numai lumina, nu produsa de lumina, ar deveni ceva pe care 
oricum nu am înțelege-o'?!. 

P. Florenski face o clară demarcaţie între pictura lui Rembrandt, lipsită de o 
„unitate a perspectivei”, în care spațiul este închis și nu există nici o sursă de 
lumină, în care obiectele sunt niște vârtejuri ale unei substanțe luminoase și 
fosforescente şi, pe de altă parte, iconografia răsăriteană. Noi o putem recunoaște 
pe cea din urmă în icoana Învierii de la Drăgănescu. 

În ea se descoperă diferența pe care P. Florenski o vede într-un sens profund între 
cultura occidentală și răsăriteană: «In Rembrandt se vădește într-un mod deosebit de 
nociv tendința renascentistă de autodivizare a lumii. Iconografia înfățișează lucrurile 
ca fiind create de lumină și nu luminate de o sursă de lumină. La Rembrandt, 
dimpotrivă, lumina nu constituie câtuși de putin cauza obiectivă a lucrurilor, si nici 
lucrurile nu sunt create de lumină, ci sunt luminoase prin ele însele, de la începuturi 
fiind acel „Abgrund” al lui Böhme, ceea ce înseamnă panteism, cel de-al doilea pol al 
ateismului renascentisby?. 

| În iconografia răsăriteană tot ceea ce apare, altfel spus „conținutul oricărei 
existente, a oricărei experiențe este lumina” după cuvântul Apostolului: név 
Yap ră Pavepovpevov puri Eottv „Tot ce se manifesta pe fate se descoperă 
prin lumină (Efeseni 5,13). 

Procesul desfășurat în icoana Învierii are în vedere realitatea acestei lumini 
arătată pe fata Mântuitorului înviat, trimițând în acelaşi timp la îndem I 
Apostolului de a fi „fiii luminii”, pentru aceasta fiind alesi de Hristos chiar d T 
început, înainte de întemeierea lumii (Efeseni 1,4). ; Sia 


V Ibidem, p. 233. 
% Ibidem, p. 224, 
*\ [bidem, p. 225. 
%2 Ibidem, 

3 Ibidem, p. 230. 
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Zusammenfassung 


Die Ikone hat als Grundlage die 
Menschwerdung Gottes, deren Dar- 
stellung durch ein aus der Natur 
verwandelten Teil gezeigt werden 
kann. Sie bezieht sich gleichzeitig auf 
das ganze Leben Jesu insbesondere 
auf seine Auferstehung, die die voe- 
llige und endgueltige Transparenz der 
menschlichen Natur aus seiner goett- 
lichen Person offenbart. Diese chris- 
tologischen Wirklichkeiten werden in 
ununterbrochenem Anruf des Na- 
mens Gottes erfahren, wodurch wir in 
der Kirche den Sinn und die Besti- 
mmung der Ikone besser verstehen 
koennen. 


Summary 


The icon has as ground the 
incarnation of God, whose represen- 
tation through one transformed part 
of the nature can be seen. It refers, at 
the same time, to the whole life of 
Jesus, especially to the Ressurection, 
which reveals the absolute and ulti- 
mate transparence of the human 
nature in his divine Person. The 
christological realities would be expe- 
rienced in the uninterrupted calling 
of God’s name, through which we can 
better understand in the Church the 
meaning and the purpose of the icon. 
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Criterii de clasificare a iconografiei 
ortodoxe româneşti din patrimoniu 


Lect. Dr. D. N. ZAHARIA 


Fără a exclude din principiu diversitatea, arta icoanei — prin fundamentul ei 
doctrinar articulat în veacurile VIII-IX — se defineşte prin existenţa unui cadru 
extrem de riguros al manifestării ei şi, implicit, printr-o stabilitate pe care nu o 
regăsim în nici un alt gen sau domeniu al artei profane. 

Iconografia creştin-ortodoxă a fost caracterizată printr-o mare stabilitate, 
pentru că ea reprezintă prototipuri ideale de personaje si fenomene. Orice 
fenomen reprezentat derivă dintr-o singură idee şi în consecință, exprimarea 
respectivei idei impune limitarea strictă la esența sa. Sintetizând argumentele 
teologico-metafizice ale principalilor doctrinari ai icoanei, din veacurile amintite, 
bizantinologii contemporani arată că esența fiind eterna şi imuabilă, orice 
reprezentare a ei nu poate fi decât la fel de imuabilă. De aici decurge logic 
traditionalismul misoneist al iconografiei bizantine, care înregistra nu episoade 
irepetabile, ci arhetipurile lor luate în parte, elabora portrete sui generis de 
prototipuri de Hristos sau Fecioara Maria, de diversi sfinți, de asceti şi martiri, în 
fine. îmbrăca în forme strict stabilite scenele biblice. Fantezia liberă și creatoare 
nu putea fi lăsată în voia ei pentru că ar fi introdus anarhia într-o tematică supusă 
legilor de fier ale lumii spirituale. De aceea, modelele iconografice consacrate 
prin tradiție erau interpretate ca o reprezentare veridică a personajelor si a faptelor 
petrecute într-adevăr şi se păstrau timp de secole, suferind doar nesemnificative 
modificări şi păstrând în mod constant amprenta arhetipurilor lor ideale. 

În aceste condiții, arta creştină ajunge firesc să dobândească un caracter care 
ignoră spațiul şi timpul. 

Dar această ignorare de principiu a spațiului si timpului nu trebuie 
absolutizată. Biserica creştină nu a exclus nimic din ceea ce este propriu naturii 
umane create de Dumnezeu, nici o dimensiune umană, nici un indiciu de timp si 
loc, nici caracterele naționale sau personale. Cum au argumentat teologii şi 
cercetătorii mai noi, în domeniul artei — ca si în celelalte domenii, de altfel — 
sobornicitatea nu implică uniformitatea, ci traducerea adevărului unic în forme 
proprii fiecărei epoci, popor sau chiar iconar. 

Rezultă de aici o dublă perspectivă care trebuie avută în vedere în evaluarea 
iconografiei dintr-un anumit perimetru al artei crestin-ortodoxe, în speță 
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iconografia ortodoxă românească: | 

uita constantă la canonul iconografic bizantin şi la operele exemplare 

realizate după acest canon. l j Ned 
2. Analiza atentă a abaterilor fata de acest canon iconografic, spre a disocia 

cat mai judicios acele abateri justificate prin specificul crono-spatial (si care 

constituie de fapt contribuţii originale la dezvoltarea artei creştin ortodoxe) de 

erori datorate ignoranței sau lipsei de înzestrare a iconarilor. 


A. Criteriul etnic 


Acceptând ca întemeiat punctul de vedere, după care termenul de „stil 
bizantin” poate fi folosit doar pentru realizările de la Constantinopol din secolele 
VI-XIV (eventual si prima parte a secolului al XV-lea), pe baza acelui canon 
iconografic conturat treptat si a limbajului artistic corespunzător, am putea 
institui ca un prim criteriu de clasificare a iconografiei ortodoxe tocmai 
derogările de la stilul bizantin mitropolitan în sensul strict. Iradiind la mari 
distanțe, dincolo de hotarele imperiului, stilul bizantin mitropolitan a generat 
numeroase „direcţii bizantinizante”, caracterizate prin păstrarea elementelor 
esenţiale ale stilului bizantin, pe de o parte, şi introducerea unor noi elemente, în 
funcție de tradiţia artistică a fiecărui popor sau chiar a fiecărui centru de 
spiritualitate ortodoxă, pe de altă parte. După informaţiile pe care le avem în 
prezent, icoana propriu-zis bizantină neretușată nu există în patrimoniul 
românesc, cu atât mai putin picturi murale. Există în schimb icoane aparținând 
acestor „direcții bizantine”, dintre care mai importante sunt următoarele: 

1. icoane greceşti târzii (secolele XVI-XVII), cu diviziunile reprezentate de 
diversele şcoli (cretană, athonită, etc.) 

2. icoane ruseşti din perioada clasică (secolele XV-XVI) sau mai târzii, 
având, de asemenea, mai multe diviziuni corespunzătoare unor şcoli precum cea 
Kieveană şi cea moscovită si, foarte rar, celor din Pskov, Suzdal sau Novgorod; 

3. icoane sârbești târzii (secolele XVI-XVIII), aparținând îndeosebi şcolilor 
de la Decani, Gracianita, şcolii morave, celei de la Ohrid si Boka Kotorska; 

. icoane gruzine; 


. icoane poloneze; 
. icoane armenesti; 
„icoane bulgare; 

. icoane românești, care includ icoanele moldovene 
vanene, fiecare în parte având, de asemenea, r 
cele de la Valea Bistriţei din Nordul Moldove 


anun A 


l şti, munteneşti si transil- 
mai multe şcoli cunoscute (precum 
i, Maramureş, etc.), 


Identificarea categoriei, căreia îi aparține fiecare ico 
presupune cunoașterea stilului bizantin, care se află | 
trăsăturilor distinctive ale fiecărei categorii, 

„Deși stim bine că stilul bizantin este departe de 
rapidă (deci, în pofida stabilității de care vorbes 


oană din patrimoniu, 
a originea tuturor, cât şi a 


a se preta la o descriere 
im, el a cunoscut totuşi o continuă 
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evolutie de-a lungul celor aproape zece veacuri, iar „direcţiile bizantin 

: :: E e at s - antr_ fe ula laco 
ramificatiile lor, se lasă si mai greu de prins într-o formula taco 
posibilă, si utilă, o prezentare succintă a principalelor caracteristi i 


stilului bizantin pe de o parte, directiilor bizantine pe de altă parte. 


generale, pe care le aflăm în documentele unor 
doctrinarilor icoanei. Gen de seamă al artei sacre, icoana are drep 


; izihilā ivi A stats rel iv = 
aceea de a aduce o mărturie vizibilă cu privire la cele două realități coreiatts 


iar cea de a doua, la fel de importantă, este ca icoana să arate şi sfintenia, 
dumnezeirea persoanei reprezentate: „În icoane înfățișăm carnea cea sfântă a 
Domnului” — spune Sfântul Patriarh Gherman. 

Cel de-al VIl-lea Sinod Ecumenic, care s-a tinut la Niceea în 787, face o 
precizare ce se va regăsi în multe alte documente de acest gen, anume că „de 
pictor depinde numai aspectul tehnic al lucrării, dar întregul ei plan, dispoziţia si 
compoziția sa aparțin și depind de Sfinţii Părinți într-un chip foarte limpede”. Ar 
rezulta de aici că nu numai fundamentul dogmatic, dar si limbajul artistic — cel 
putin în liniile sale generale — au fost elaborate, în cazul icoanei, de Sfinţii Părinţi. 
În temeiul informaţiilor de care dispunem este greu de confirmat o asemenea teza. 
Pare mult mai posibil ca limbajul artistic corespunzător exigențelor mentionate să 
se fi constituit treptat, în practica efectivă a creației de icoane. 

De altfel, în vechime nu pare să fi existat distincția netă pe care o facem 
astăzi între artistul — iconograf şi reprezentanţii Bisericii. Cum arată Paul 
Evdokimov, între condiţiile esenţiale ce se impuneau iconarului bizantin era şi 
aceea a „sfințeniei vieţii”. Iconarul trebuie să aibă sufletul „purificat prin asceză 
si rugăciune” și să posede, în plus, o „facultate contemplativa”. 

Oricum ar fi, de îndată ce au apărut icoanele care satisfăceau pe deplin 
cerințele Sfinţilor Părinţi, ele au devenit modele recomandate cu insistentă 
tuturor iconografilor. Referindu-se la icoane, Sfintele Sinoade vor cere în 
principal „respectarea tradiţiei”. Astfel, la Sinodul Celor o Sută de Capete, care a 
avut loc în 1551 la Moscova, se cere reprezentanţilor Bisericii ca fiecare să 
vegheze cu „cu o neobosită grija şi atenţie ca iconografii să se înfrâneze de la 
închipuiri și să urmeze tradiţia”. i 

Acest accent pus mai mult pe „icoanele — model” va face ca, treptat, să se 
considere canonul iconografic ca având nu numai semnificaţii dogmatice, ci şi 
stilistice. Astfel, unul din cei mai cunoscuti iconografi ai timpului nostru serie: 
„Canonul iconografic, formulat de-a lungul secolelor, nu este o închisoare care Pa 
priva pe artist de elanul său creator, ci păstrarea autenticității a ceea ce este 
reprezentat. În aceasta constă Tradiţia. Atunci când pictați pe Sfântul Petra pe 
Sfântul Pavel, pe Sfântul loan Hrisostom, pe Sfântul Serafim si pe toți ceilalți 
sfinţi, vrem să fim siguri că au fost pictaţi în tradiţia Bisericii, asa cum îi cunoaste 
Și îi păstrează Biserica în memoria ei vie. De aceea, nu avem nici un motiv să 
schimbăm fata vreunui sfânt sau vreuna din caracteristicile lui, tipul vesmintelor 


` 
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sau culoarea. De asemenea, nu există nici cel mai mic motiv să schimbăm stilul 


reprezentării, atât timp cât nu am găsit un mijloc mai bun de a hes a 
pictură, un trup devenit vehicul al Duhului Sfânt... Atât timp cât cu 2 ae a 
este în mod fundamental bizantin, va fi de neconceput ca arta lui vizuală sa Ne de 


expresie diferită”. 


Constienti că arta sacră în general, si icoana, în special, au un nou continut Si, 
deci, $i formele de expresie trebuie sa fie noi în raport cu cele ale artei profane, 
artiştii creştini s-au angajat încă din primele veacuri în căutarea unor mijloace 
adecvate noului conţinut. După opinia lui Uspensky, în secolul al VI-lea noul 
limbaj pictural era deja constituit în liniile lui esențiale. Unii autori, precum 
Dvorak, plasează mai devreme conturarea noului stil, alții, precum Victor 
Lazarev, mai târziu. Este sigur că, în cele din urmă (şi în tot cazul, încă din primul 
mileniu), stilul bizantin s-a constituit ca unul din cele mai originale din istoria 
artei. Principalele sale trăsături pot fi sistematizate astfel: 

— spatiul și timpul sunt ignorate, ele neavând nici o semnificaţie în contextul 
Împărăției Cerestt; 

— figurile nu au volum, obiectele nu au greutate, cladirile apar usoare si 
aeriene, totul lăsând impresia de fragilitate si imaterialitate; 

— perspectiva liniară, cu variantele ei, este înlocuită cu perspectiva inversă 
(punctul de perspectivă nu se află în spatele tabloului, ci în fata), tridimensionalul 
este redus la bidimensional; 

— fondul abstract (aur sau albastru) înlocuieşte și elimină orice indicii ale 
localizării terestre; 

— culorile au caracter ireal și simbolic, accentuând distantarea de imaginea 
lumii pământești; 

— domină peste tot liniile abstracte — corpul este tratat după regulile unui 
ascetism sever, veșmintele cad in cute rigide, copacii sunt stilizati si 
geometrizati, clădirile, dealurile şi munţii iau forma unor cristale etc.; 

— lumina este omogenă și uniformă, ea nemaifiind generată de o sursă unică 
și difuzată după legile naturale, ci o lumină „increată” (se înțelege că nu mai 
poate fi vorba de umbre, clarobscur etc.); 

ice capul ocupa locul central, el este cel care impune restul compozitiei si, 
desigur, dimensiunea si poziţia trupului — el este redat frontal, ochii miariti, 
privirea fixă orientată spre transcendent, fata este luminată de dinlăuntrul de 
Du ceea buzele fine sunt lipsită de prige senzualitate, nasul este o curbă 

» fruntea in schimb este foarte largă și înaltă, uşor deformată pentru a 


sugera intensitatea gândirii contemplative, urechile alungite spre a asculta 
liniştea veșniciei; 


PEA o do concentrare şi trăire läuntrică, accentuată si prin 
oa trupu i, ing 1efarea gesticulatici si a atitudinii, absenţa oricărui 

grijii $i a oricăror elemente 
reprezentaţi fără uneltele supliciului); 


anecdotice (până si martirii sunt astfel 
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— notele realiste sunt atenuate de principiul spiritualizării; 


— în cazul picturii murale, portretele si scenele sunt izolate în cadre, precum 


tablourile şi ramele lor; 

— contururile sunt limpezi și curate, de o precizie deosebită; 

— desi formele sunt realizate prin linie, printr-un traseu co 
cromatică nu este neglijabilă niciodată, culorile nu sunt șterse sau intu 
luminoase si strălucitoare, dense si saturate, de o varietate acoperind 
spectrul, fiind de regulă utilizate cu respectarea unui simbolism specific; 

. — tehnica este de regulă encaustică la icoanele mai vechi, tempera predo- 
ti minând după perioada iconoclastă (nu uităm că bizantinii au practicat la scară larga 
mozaicul, atât în cazul icoanelor portative, cât si al picturii monumentale). 


ntinuu, paleta 
întunecate, C1 
întreg 


* 


ICOANA GRECEASCA este greu de disociat de 
cea bizantină pentru perioada veche. Pentru perioada 
târzie, care prezintă cu adevărat interes din perspectiva 
patrimoniului românesc, sunt de reținut centrele de 
elenism, care rămân încă foarte îndatorate stilului 
constantinopolitan, dar care se disting totuşi, prin unele 
caracteristici originale, precum accentuarea notei 
realiste, recurgerea curajoasă la clarobscur (uneori cu 
contraste viguroase exprimate, ca în cazul frescelor de 
la Sfinţii Apostoli din Tesalonic), accentuarea mişcării, 
picturalitatea sporită etc. Chiar după declinul stilului 
bizantin, care începe cu mult înainte de căderea 
Constantinopolului, iconografia grecească rămâne cea 
: mai „bizantinizată” dintre şcolile nationale cristalizate 
în prelungirea artei bizantine. Chiar în secolul al XVI-lea, când se afirmă cu 
pregnanta școlile din Creta si Athos, înrâurirea metropolitană (varianta paleologă) 
rămâne puternică. 


* 


ICOANA RUSEASCĂ se defineşte prin cele mai 
pronunțate note de originalitate în raport cu modelul 
bizantin. După ce în secolul al XIV-lea are loc o 
confruntare acerbă între curentul bizantinizant, legat de 
izvoarele paleologe, si cel local, ataşat tradiţiilor locale 
A ruseşti, în secolul următor cele două tendinţe Se 
| contopesc, îndeosebi în cadrul şcolii moscovite si, prin 
aportul decisiv al unor personalităţi artistice viguroase 
i se încheagă stilul rusesc, = 
wey In comparaţie cu cel bizantin, stilul rusesc este mai 
puţin aristocratic, formele sunt mai terestre, expresia 
mal puţin austeră, nu lipsesc chiar elemente senzuale și 
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ive. A s AA z TET: inata ga 4 
Se NT la forma clasică în icoane, stilul rusesc înlocuiește rafinata gam 
La c 


cromatică bizantină cu 0 gamă de culori strălucitoare, cn ne 
scânteietoare Si vesele; la fel, formele modelate pi e e - 
specifice facturii paleologe, sunt inlocuite cu suprafeţe ipsite z seats ; 
prelucrare grafică precisă a liniilor. In locul complexelor gor ee — 
claritate cristalina caracterizeaza chiar ȘI cele mai aglomerate struc s E sia 
Figurile încetează a mai fi austere, fiind înlocuite cu chipuri simple, puse : 
inspirand bunatate sufletească si, în genere, comunicând anumite aa i 
Aceeași încărcătură lirică ne frapează în icoana rusească chiar şi în cazul temelor 
ibli rsonaje. 
Pi i ees s-a constituit ca gen in secolele XIV-XVI, I. D. 
Stefănescu o caracterizează prin următoarea formulare sintetică: „un desen ce tinde 
către caligrafie si cu tonalitățile cromatice bine hranite, calde, cu rezonanţă 
interioară si aspecte metalice de pietre semiprețioase şi smalturi ce încântă ochiul . 


* 


ICOANA SÂRBEASCĂ. Cu şcoli de pictură 
în mai toate marile mănăstiri, pictura de şevalet 
sârbească continuă în secolul al XIV-lea să rămână 
asemănătoare picturii metropolitane contemporane 
ei, remarcându-se prin aceeași ariditate accentuată 
în tratarea și cristalizarea formelor, ca si în planul 
cromaticii predilecte. In pictura murală, însă, 
limbajul artistic rafinat si complicat face loc unor 
forme populare mult mai accesibile, iconografia 
devine mult mai variată, expresia capătă o 
prospețime şi o spontaneitate în care Lazarev 
identifică o adevărată forță a acestei şcoli nationale 
ce ocupă unul din locurile de frunte în cadrul 
direcțiilor bizantinizante. Vivacitatea si concretetea 
fara precedent a iconografiei sarbesti se datoreaza 
imbogatirii tematicii tipic bizantine cu elemente inspirate din viata reală, 
cotidiană — evident, sub influenţa artei populare autohtone. Fără să egaleze 
factura pur bizantină, cu rafinamentul și pretiozitatea atât de tipice, pictura 
religioasă sârbească nu are egal între școlile naţionale sub raportul elaborării 
subiectelor: „Nu este cu putinţă să găsim în altă parte o asemenea varitate de 
tipuri iconografice.., Chipurile umflate si cam uniforme sunt lipsite de 
Bee contin a ae cca 
greoaie, figurile grosolane si putin pro ae nat fe: i p i Le ae ea 
carnatia nu este redată prin tuşe subtir Ai at de hi ein n we A RAR = 
la partile albe, iluminate, la partile let 5 HA ae ae a 
airi cel nial Reiter ‘i le vraci E Iza „In toato acestea se manifestă 

ȘI má al artei sârbești, departe de măiestria rafinată a 


picturil constantinopolitane”. -a 

Aceste caracteristici naționale sârbești sunt mai vizibile în cur 
care se afirmă distinct de curentul greciz 
urmă va ajunge predominant cu timpul, devenind pu 
dezvoltări a picturii sârbești ulterioare. 

Cu precizarea că, 
altfel) nu s-a ridicat nic 
că iconografia sârbească otulut 
al XV-lea, decadență care nu va ma putea fi depăşită datorită dominaţiei 
otomane, care începe o dată cu subjugarea Serbiei prin înfrângerea din 1459 $1 
durează timp de mai multe secole. i 

Prin apogeul cunoscut în secolul al XIV-lea, ca și prin „cântecul de lebădă 

reprezentat de şcoala moravă, pictura sârbească a exercitat o mare influenţă asupra 
artei din țările vecine, inclusiv asupra picturii din Țările Române. In acest sens, 
Victor Lazarev exemplifica, printre altele, cu picturile bisericii Sfântul Nicolae de la 
Curtea de Argeş. Cum însă şcoala sârbească a exercitat o covârșitoare influență 
asupra iconografiei athonite, este ușor de înțeles că, de fapt, influența ei asupra 
picturii religioase de la noi a 
dacă ideea introducerii în programele iconografice bizantine a unor scene şi imagini 
din viata politică şi cotidiană a vremii, pe care o constatăm frecvent în pictura 
exterioară din nordul Moldovei, nu va fi fost inspirată de către iconografia sârbească 
din perioada ei bună. Sigur este, însă, că un important grup de icoane — portret din 
Moldova si Muntenia veacului al XVI-lea reproduc vechi prototipuri create la Ohrid 
în secolele XIII-XIV, evident, cu modificări impuse de tradiția autohtonă. 
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entul local, 
ant, de inspiraţie palcologa. Aceasta din 
nctul de plecare al întregii 


în arta religioasă sârbeasă, icoana (ca $i miniatura de 
iodată la valoarea artistică a picturii murale, să reținem 
intră într-un declin definitiv către jumătatea secolului 


fost cu mult mai însemnată. Astfel, ne putem întreba 


* 


ICOANA GRUZINA, fără să aibă o pondere 
însemnată între direcţiile de iradiere a iconografiei 
bizantine, prezintă însemnătate prin faptul că 
păstrează într-o formă deosebit de pură elementele 
tradiționale ale artei autohtone. Iconografia 
gruzină cunoaşte apogeul în secolul al XIV-lea, aşa 
cum o dovedesc icoanele realizate la Ubisi si 
frescele de la Lihno si Ubisi, dar mai ales cele de 
la biserica Sfântul Gheorghe din Ciule si Sfânta 
Maria din Sapara. i 

Înrâurirea iconografiei gruzine asupra celei 
româneşti este o problemă ce rămâne încă de 
cercetat, 


y WOA POLONEZĂ, de 0 insemnatate mai mică în actualul stadiu al 
vestigatiilor, prezintă totuşi interes, fie şi numai datorită influențelor exercitate 
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asupra icoanelor maramureșene sau chiar muntenesti (ne gândim la fondul 
sculptat, cu motive vegetale). 


ICOANA ARMENEASCĂ, deși cu mult sub 
nivelul calitativ al miniaturii (cu înflorirea deosebită pe 
care a cunoscut-o aceasta în secolul al XIII-lea), 
cuvine avută în vedere pentru eventuala ei influență, 
explicabilă prin afluxul de armeni în Ţările Romane, c 
pare a se fi exercitat asupra icoanelor noastre cu 
caracter pregnant popular din secolele XVII-XVIII, 
având în vedere asemănarea stilistică dintre acestea din 
urmă si o serie de icoane armenești din Muzeul Artelor 
din Erevan. Este, desigur, încă o problemă, ce rămâne 
să fie aprofundată. 


* 


ICOANA BULGARĂ ajunge la maxima înflorire în cursul secolului al XTV-lea, 
îndeosebi prin scoala de la Târnovo, a carei influentă in Tarile Române este atestată si 
în Maramureş. Bulgarii au manifestat în cel mai înalt grad ostilitate fata de 
bizantinism, lucru care se resimte si în iconografie. Cum scrie Lazarev, în legătură cu 
picturile murale ale bisericii rupestre Carkavata - se pare că singurele care s-au 
păstrat intacte, „figurile, reprezentate în pozitiile cele mai diverse si mai neasteptate, 
sunt pictate într-o manieră liberă si amplă, chipurile si corpurile sunt modelate prin 
tuşe păstoase si energice. În scena sărutului lui Iuda, artistul nu se teme să reprezinte 
figuri seminude, cu torsuri puternice si brațe musculoase care amintesc de pictura 
antică. Nu mai putin interesante sunt fundalurile peisagistice si arhitectonice: rocile 
4, sunt desfăcute în blocuri care se lansează dinamic spre înalt, edificiile sunt foarte 

voluminoase, decorurile arhitectonice se compun din pereti. tumuri. porticuri în 

formă de „pi” grecesc, arhitrave ae 

sprijinindu-se pe coloane, pavilioane. 

Din punctul de vedere al compo- 

zitiei, decorurile arhitectonice sunt 
A puse în strânsă legătură cu figurile 
din primul plan, supuse aceluiaşi ritm 
dinamic. Arta ciudată, vivace, impul- 
sivă a artistului care a lucrat în 
| biserica rupestră continuă tradițiile 
e | libere și pitoreşti din prima jumătate a 
ad secolului al XIV-lea. Ca si Teofan 
Grecul, acest artist a rămas străin de 
reacția academică care domină la 
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Constantinopol”. 3 

Desigur, arta religioasă bulgară a cunoscut și curente în care factura 
bizantină (în varianta paleologă, mai ales) apare predominantă. Aceasta, insă, 
prezintă mai putin interes, mai cu seamă că şi sub raportul realizării artistice, 
rămâne de nivel scăzut (ceea ce se va întâmpla, de altfel, cu întreaga artă bulgară 


de după secolul al XV-lea). 


ICOANA ROMÂNEASCĂ în sens larg include 
piese de o mare varietate stilistică si iconografică, 
unele fiind cu siguranță de origine străină, altele numai 
influențate de modele străine şi, în fine, o a treia 
categorie, reprezentând icoana românească în sens 
strict, corespunzătoare icoanelor lucrate de „zugravi” 
români talentați, care nu s-au limitat la copierea 
mecanică a unor modele mai mult sau mai putin 
faimoase, ci au făcut arta, şi-au concretizat perso- 
nalitatea artistică prin note de originalitate, atât în 
raport cu creaţiile bizantine propriu-zise, cât si în 
raport cu şcolile naţionale bizantinizante. 

Desi s-a scris relativ mult despre icoana românească, suntem încă departe de 
a dispune de o caracterizare multumitoare a acesteia. Situaţia este uşor 
explicabilă, de altfel. Atât arta bizantină, cât mai ales școlile naționale din raza de 
influență a acesteia au rămas insuficient explorate până de curând și probabil, cu 
toate contribuțiile însemnate aduse în ultimile decenii, va mai trece mult timp 
până se va ajunge la o imagine definitivă. Numai după ce vom avea o privire 
sintetică asupra tuturor tipurilor de icoane străine, se va putea identifica cu 
rigoare ştiinţifică fondul autohton si, pe acest temei, se va putea realiza o bună 
sinteză a icoanei româneşti propriu-zise. 

In actualul stadiu al investigaţiilor, cu reticenta pe care o impune informația 
precară, putem indica doar unele trăsături considerate a fi specifice icoanelor de 
la noi. 

Astfel, icoanele românești din secolul al XVI-lea, realizate în cea mai mare 
parte în Moldova, se caracterizează prin concepția monumentală frapantă mai 
putin în proporții, mai mult în ceea ce numim punerea în pagină, planuri reduse 
la minimum (când nu este vorba de o suprafață bidimensională pur şi simplu), 
personajele sunt conturate printr-un desen sintetic, care delimitează doar formele 
în contururile lor generale, siluetele sunt înalte şi de o eleganță căutată. Cum se 
exprimă Corina Nicolescu, icoanele din această perioadă, „atât prin tehnica lor 
cât si prin desen, prin draparea corpurilor si sugerarea arhitecturilor par rupte din 
ansamblurile murale”. Consonante caracterului statuar al figurilor, veșmintele 
sunt modelate în tuşe largi, sugerând vag formele trupurilor, asemănător 
draperiilor antice. Caracteristică este si frecvența albului şi a ocrului deschis în 
sugerarea luminii, precum și procedeul redării umbrelor prin tonuri suprapuse. 


; 


pi RR iP j H Pita în: 
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Mişcările reținute şi expresia interiorizată a personajelor, deși de inspirație vădit 
bizantină, vin să completeze „portretul” aproximativ al acestor icoane din prima 
etapă, icoane care sunt, în marea lor parte, portrete ale Maicii Domnului, 
Mântuitorului sau sfinților (precum „Maica Domnului” de la Văleni — Neamţ, 
„Deisis” de la Mănăstirea Humor, „Sfântul Nicolae” de la Mănăstirea Văratec 
etc.). Către sfârşitul acestui secol sunt reprezentate pe icoane și teme biblice sau 
episoade din istoria Bisericii (,,Schimbarea la Fata” din amintita ctitorie în lemn 
a lui Petru Rareș — în prezent la Mănăstirea Agapia, „Pieta” de la Mănăstirea 
Bistrita-Neamt etc.). 

Cum de cele mai multe ori aceste icoane au ca modele creaţiile bizantine din 
centre străine (îndeosebi pe cele de la Ohrid, renumit în secolele XIII-XIV), 
stabilirea autohtonitatii lor presupune luarea în considerație a unor elemente de 
tehnică și a insertiei de personaje locale în subiectele evanghelice sau liturgice 
(precum silueta Despinei, soţia lui Neagoe Basarab, în „Coborârea de pe cruce” de la 
Muzeul de Artă al Republicii, sau în „Sfinţii Simeon si Sava” de la același muzeu). 

Concepția monumentală caracteristică celor mai vechi icoane românești face 
loc, începând cu prima parte a secolului al XVII-lea, unei viziuni opuse, 
apropiate de cea miniaturistă. Artiştii se concentrează pe pitorescul detaliilor, 
desenul devine filigranat (mai ales în schitarea veșmintelor și a decorului 
arhitectural), coloritul devine strălucitor, iar aceasta atât printr-un exces de aur, 
cât și prin adoptarea unei palete mai bogate și mai vii. Deși așternute în pete mari, 
culorile nu ajung să modeleze formele, fiind folosite în acest scop tot liniatura, 
adesea sub forma unor hașuri regulate de aur (în special pentru redarea 
veșmintelor). Spaţiul bidimensional face loc tot mai mult celui tridimensional, 
influența Renaşterii occidentale resimtindu-se si în preocuparea pentru 
localizarea terestră a imaginilor, prin peisaje naturale sau decoruri arhitecturale 
având fizionomia celor locale. Deși pictura poate impresiona prin caracterul ei 
fastuos şi execuţia luxoasă, stratul de preparatie este adesea neglijent lucrat, iar 
suportului i se acordă, de asemenea, puțină atenţie (de regulă, este folosit teiul). 
In Moldova și Transilvania se adoptă fondul sculptat și aurit, lucrat pe un strat 
gros de preparatie, în care s-au săpat motive vegetale de inspiraţie renascentistă: 
„Bogăția fondurilor şi a ramelor sculptate trebuie pusă în legătură cu dezvoltarea 
generală pe care sculptura de acest gen o capătă în arta modovenească în ultimii 
ani ai secolului al XVI-lea si în veacul următor” — este de părere Corina 
Nicolescu. Moda apărută în Rusia, Serbia și Bulgaria, în secolele XVI-XVII, de a 
executa replici ale icoanei pictate în argint aurit prin tehnica cizelurii, care se 
aplica deasupra icoanei propriu-zise, lăsându-se vederii doar capetele și mâinile 
personajului, se va resimti si în Țările Române, dar de regulă, asemenea icoane 


sunt lucrate de meşteri sași și germani din Transilvania (care lucrau si în Moldova 
si în Muntenia). 


Manierismul care se conturează în 
veacul următor și, datorită unui complex 
pare să-l fi avut proscrierea de către 
iconofobia declanșată pe timpul lui 


secolul al XVII-lea se accentuează în 
r de factori în care un rol deloc neglijabil 
Biserica rusă în vremea patriarhului Nikon si 
Petru cel Mare, icoana românească urmează 
cadență, apreciat de 


ȘI ca cursul icoanei în general, intrând într-un proces de de 
multi specialiști ca ireversibil. 
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B. CRITERIUL TEHNICII 


Fără a mai detalia, notăm doar că principalele tehnici utilizate în arta icoanei 
(encaustica, tempera, mozaicul si uleiul) constituie un important criteriu pentru 
identificarea, clasificarea si evaluarea icoanelor, deoarece fiecărei perioade din 
istoria icoanei îi corespunde o tehnică predominantă, care cunoaște, însă, 
particularităţi în funcţie de tara, scoala si chiar artist. Astfel, encaustica este 
specifică celor mai vechi icoane (respectiv celor paleocrestine și primelor două 
secole din icoana bizantină), tempera (cu cele trei variante mai cunoscute — cu 
ou, albus de ou si cu clei de plante) devine tehnica predilectă a iconarilor 
occidentali începând cu secolul al VII-lea. 


C. CRITERIUL SUPORTULUI 


Deşi s-a spus adesea că icoana veritabilă este cea pictată pe lemn, s-au 
realizat foarte multe icoane, de-a lungul timpului, pe diverse alte suporturi — 
mozaic, sticlă, piatră, metal, carton presat. 

Criteriul suportului este, de asemenea, important pentru că si el este specific 
pentru epoci, tari, şcoli și iconari. Spre exemplu, icoanele pe sticlă nu pot 
aparține decât ultimelor veacuri şi anumitor arii creştine (precum Ardealul, cum 
se ştie). 


Există si alte criterii, pe care le-am prezentat în lucrarea noastră (criteriul 
stratului de preparatie, criteriul conținutului imaginii etc.). În acest rezumat, mai 
adăugăm doar, că nici unul din aceste criterii nu poate fi utilizat cu bune rezultate 
dacă nu este corelat cu celelalte. 
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Summary 


The art of icon is characterized by an utterly rigurous frame of its mani- 
festations, by a stability, which cannot be found in any other species or field of 
profane art. The stability is due to the representation of ideal patterns of 
characters and phenomena. Every represented phenomenon springs from one 
single idea and, consequently, the expression of this idea requires a strict 
limitation to its essence. 

In spite of this restricted frame, the Orthodox iconography has a diversity 
of artistic representations which does not alter its spiritual message. The 
author identifies three criteria: 

— the ethnic criterium, which means that every Orthodox nation expresses 
the iconographic message its own way, creating a national iconographic style 
(Greek, Russian, Romanian, Bulgarian, Polish iconography); 

— the second criterium refers to the technic of painting. Every artistic 
period has its own technics: encaustica, tempera a.s.o. 

— the third criterium refers to the material used as support for the icons: 
mosaic, glass, stone, metal, wood. 

The study aims to prove that all these diverse (though unitarian) styles 
influenced somehow the Romanian iconography (not in the meaning that 
Romanian iconography would lack its original form of expression, but that 
many of the masterpieces in the iconographic field can be found on Romanian 
ground as parts of the patrimony). The exchange of spiritual values and ideas 


brought Orthodox people closer, giving them a conscience of belonging to the 
same Church tradition. 


Caracterul chenotic al icoanei 


Pr. Mihail Ovidiu CIOBOTARU 


Jertfa Domnului nostru lisus Hristos aduce după sine Răscumpărarea 
noastră. Însă aceasta cuprinde în posibilitatea mântuirii deschisă către fiecare din 
noi si mijloacele îndumnezeirii după har care sunt propovaduirea credintei prin 
cuvânt şi prin imagine, pe care le găsim atât de complementare în învățătura Sf. 
Nichifor Mărturisitorul. 

Un alt sfânt mărturisitor, Sf. Maxim, găsește originile căderii omului, 
cercetând ratiunile dumnezeiesti ale urmărilor păcatului, de unde si necesitatea 
Jertfei Fiului lui Dumnezeu, și apoi arată urmările ascultării: 

„Precum în Adam hotărârea liberă a voinţei lui proprii pentru rău a desființat 
podoaba comună a nestricăciunii firii, Dumnezeu socotind ca nu e bine ca omul 
care şi-a înrăit voia liberă să aibă o fire nemuritoare, la fel în Hristos hotărârea 
voii Sale proprii pentru bine a spălat rușinea comună a stricăciunii întregii firi. Si 
astfel, la Inviere, firea a fost preschimbată întru nestricăciune, pentru neclintirea 
voii libere spre rău, Dumnezeu judecând că e drept ca omul care nu și-a schimbat 
voia liberă spre rău să primească iarăși firea nemuritoare. lar omul acesta este 
Cuvântul lui Dumnezeu cel întrupat, Care şi-a unit Siesi, după ipostas, trupul 
străbătut de sufletul rational”’. 

Dar Hristos, „Care, Dumnezeu fiind în chip, n-a socotit o stirbire a fi El 
întocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine chip de rob luând” (Filipeni 2, 6-7), 
adică „Dumnezeu fiind, și prin natură având egalitate cu Tatăl, nu a socotit lucrul 
acesta ceva măreț, căci asa ceva era propriu doar acelora care obțin vreo cinstire 
fara să o merite, ci ascunzându-și valoarea a preferat culmea smereniei si S-a 
îmbrăcat cu chip omenesc'?. 

Aşadar prin Hristos și în Hristos cunoaștem atât Jertfa cât si Răscumpărarea. 
Trebuie spus că Jertfa, starea de jertfă, este expresia lubirii, Este o dăruire totală 
necondiționată, din dragoste. Așadar, din acest punct de vedere, folosind expresia 
lui Leontiu de Bizanţ, putem spune ca Iubirea este enipostaziată prin Jertfă. Jertfa 
nu este ipostas al lubirii însă, alături de alte caracteristici specifice ei, Jertfa 


! Sf, Maxim Marturisitorul, Răspunsuri către Talasie, Filocalia, vol. 3, trad, de Pr 
prof. dr, D, Stăniloae, Ed, Harisma, Bucuresti, 1994, p, 159, : 
? Fer, Teodoret al Cirului, Explicarea Epistolei către Filipeni, Il, 7, Ed. Vulgaris. v 
p. 227; apud, Părintele Galeriu, Jeri/ă si Rascumparare, Ed, Harisma, 1990, p, 126, eer. 
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conturează ființa Iubirii. i ay 
Chenoza Mântuitorului ne arată chiar ceva mai mult: „faptul că smerenia d 
un simplu atribut moral al firii omeneşti *. Sme enia € dumnezeiscă, gta 
însăşi implică smerenia. Cele mai înalte culmi ale smereniet, atât cât putem noi 
vedea, au fost arătate nouă cu fapta de Mântuitorul. Şi „Dumnezeu Se ascunde în 
smerenie” «si dă har celor smeriţi» (lacob 4, 6), adică Se descoperă celor ce li 
răspund cu o mişcare simplă, dar intimă şi hotărâtă, a inimii şi a faptei spre dragostea 
către El şi către oameni. lar unde nu este smerenie, acolo nu este nici Dumnezeu, 

S-a spus de către iconoclasti: „A picta pe Hristos cu forme materiale 
înseamnă a-L micşora si a-L umili *, 

Însă această teamă de a nu micsora transcendenta lui Dumnezeu a avut-o şi 
Arie şi a rezolvat-o într-un mod asemănător: a izolat creația de ființa divină, 
închizând astfel poarta mântuirii omului. 

„Biserica nu a încetat niciodată să mărturisească o transcendenta mult mai 
mare, paradoxală: cea a unui Dumnezeu care poate să Se micşoreze pe Sine 
Însuşi, «să ia chip de rob» şi să se facă asemenea cu propria Sa creatură”. 

Icoana însăși are un caracter chenotic. Smerenia lui Hristos nu se opreşte pe 
lemnul Crucii sau la coborârea în iad. Am putea spune, ca să tolosim o metatoră, 
că smerenia Domnului se mută de pe lemnul Crucii pe lemnul icoanei. Sunt două 
aspecte cuprinse aici: pe de o parte smerenia Domnului se arată lucrătoare în 
smerenia iconarului, de aceea icoana polarizează simtirile sufleteşti ale 
privitorului în măsura în care cel ce a pictat-o a făcut acesta întru smerenie, iar pe 
de altă parte, întocmai ca la Întrupare, odată pictat, Chipul lui Hristos intră sub 
incidența libertății noastre de a alege binele sau răul, mai pe scurt de a cinsti sau 
a necinsti icoana Sa. 

Pentru a lămuri cele de mai sus vom relata o întâmplare adevărată: la finalul 
unei Sfinte Liturghii preotul împărțea anafura credincioşilor care, după obicei, se 
închinau la icoana Invierii aflată în strană. Deodată preotul observă că pe icoană 
au apărut urmele roşii ale conturului unor buze femeiești. Tulburarea sa era atât 
de mare încât nu ştia dacă să continue împărțirea anafurei sau să lase totul si să 
şteargă cu evlavie chipul lui Hristos. Si, neştiind ce e mai bine să facă în fata unei 
asemenea încercări, preotului i-au dat lacrimile. 

Firea omenească pervertită de păcat reacționează la asemenea fapte 
adoptând o poziţie extremă, ale cărei linii generale se aseamănă cu cele ale 
poziţiei iconoclastilor „de bună credinţă”: să nu oferim posibilității de pangarire 
ceea ce este dumnezeiesc. Însă o asemenea cugetare nu e 3 
conformă cu Hristos si Evanghelia Sa, ba chiar m 
Dumnezeu, pentru că de fapt „Hristos Însuşi face le 


de la Dumnezeu, nu e 
ai mult: desparte pe om de 
gătura între transcendenta Sa 


> Cf. Sf. Maxim Mărturisitorul, Scrieri, p, 287-288, v 
* Idem, op. cit., p. 125. ` 
* Ibidem, 
6 Mi sr OD) Aa » 9 N ` a 
1996, sri, .G. 99, col, 336 B; apud, Ch, Schönborn, Icoana lui Hristos, Ed. An 


7 Ch. Schönborn, op. cit., p. 183. 


vezi Si nota 611, 


astasia, 
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si micimea noastră”. El Însuși doreşte să coboare la noi pentru a ne răscumpăra. 

Dar, ne putem pune întrebarea: pentru ce a binevoit Dumnezeu toate 
acestea? Pentru ce ne-a dat atâta libertate încât să îi putem spune ,,Nu’’? Singurul 
răspuns care se poate da este acesta: din nespusa și necuprinsa Sa iubire. Căci 
„mare este iubirea. Este binele cel dintâi şi prin excelenţă dintre toate cele bune, 
ca una ce unește prin sine pe Dumnezeu și pe oameni în jurul celui ce o are si ca 
una ce face pe Făcătorul oamenilor să Se arate ca om, prin asemănarea deplină a 
celui îndumnezeit cu Dumnezeu prin binele care devine propriu omului atât cât 
este cu putință lui”. 


® Ibidem. 
” Sf. Maxim Mărturisitorul, Scrieri, pp. 34-35. 


{ 
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Noi informatii privitoare la viata din exil 
a mitropolitului Visarion Puiu 
- documentele de la abația romano-catolică Maguzzano - 


Pr. Prof. Nita-Dan DANIELESCU 


După 1989, personalitatea puternică si controversată a mitropolitului Visarion 
Puiu a fost readusă în atenţie, câteva con- 
tributii, încă timide (asupra unor chestiuni 
de detaliu sau aprecieri generale), încer- 
când să înlăture valul de uitare întins 
asupra vieții și activităţii sale!. S-au expri- 
mat întotdeauna și rezerve, așteptându-se 
ca „alte date, cu vremea, să fie aduse la 
cunoștința cititorilor”. 

Dacă până la începutul exilului, în linii 
mari, lucrurile sunt destul de cunoscute, 
pentru perioada următoare biografia ierar- 
hului se rezumă la consideraţii generale, 
prudente, toate marcate de retineri ce au 
drept cauză și insuficiența documentaţiei 
necesare. 

La Mitropolia Moldovei si Bucovinei 
s-a primit un set de documente privitoare 
la relaţiile mitropolitului Visarion Puiu cu 


„Pr. Eugen Drăgoi, /erarhi şi preoți de seamii la Dunărea de Jos 1864-1 989, ed. 
Episcopiei Dunării de Jos, 1990, p. 82-83; Jean-Paul Besse, L 'Eglise orthodoxe roumaine de 
Paris, Paris, 1994, p. 110-113; Pr. Mihai Mocanu, Mitropolitul Visarion Puiu, un nedreptăţit 
al istoriei, în „Teologie şi Viaţă” (Serie nouă), an 1V (1994), nr, 1-4, p. 147-157; Diac. I 
Ivan, Pricinile plecarii din fara a mitropolitului Visarion Puiu, în „Credinţa Neamului” an 
VI (decembrie 1995), nr, 82, p. l şi 9; Idem, Alte câteva date pe anti 1942-1946 entru 
mitropolitul Visarion Puiu, în »Credinta neamului”, an VI (ianuarie 1996), nr. 83 ) i şi 8; 
Dan Suciu, Constructori si modelatori, în Monitorul”, 22 martie 1999 p 6 A. și! ae 

“Diac, I, Ivan, op, cit. p. 8, EM re: 
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abația romano-catolică de la Maguzzano (com. Lonato, provincia Brescia, 
Italia), unde acesta a locuit de la 2 decembrie 1945 pana in iunie ] 947. Datorită 
meticulozității cu care gazdele retin zilnic, într-un dosar special, activitatea 
ierarhului ortodox, aflăm informaţii interesante, variate si, desigur, utile. 
Acestora li se adaugă paginile de corespondență (scrisori autografe, „foarte 
semnificative” ni se spune) păstrate în arhiva abației, precum și unele documente 
şi articole de ziar întocmite de mitropolit în perioada exilului. Prin urmare, avem 
o sursă de informaţii, majoritatea inedite, care acoperă anii 1945-1955. 

Să precizăm mai întâi că la data sosirii lui Visarion Puiu în abația Maguzzano 
(fost așezământ benedictin, locuit de trappisti) aici funcționează o instituţie de 
caritate destinată copiilor săraci. Aceasta (pe lângă multe altele constituite intr-o 
reţea) este coordonată de don Giovanni Calabria (1873-1954), personalitate 
proeminentă a operei de asistență socială dezvoltată de Biserica Romano- 
Catolică în secolul nostru. Datorită activităţii sale caritative, don Calabria va fi 
supranumit „părintele săracilor >. 

Superiorul „casei” de la Maguzzano este don Pietro Giacomini, episcopul 
Bresciei — Giachinto Tredici (are secretar pe mons. Angelo Falzoni), episcopul 
Veronei — Giuseppe Cardinale, iar la Milano este reședința cardinalului Schuster. 

Cu acești înalți prelați va fi mereu în legătură ierarhul român, care, de altfel, îl 
cunoaște pe Eugenio Pacelli (papa Pius al XII-lea). 

În privința circumstanțelor exilului său, mitropolitul Visarion Puiu tine să 
precizeze că „în anul 1944 nu am fugit din tara mea, România, când armata sovietică 
a intrat pe teritoriul său, așa cum din eroare sau din interes s-a afirmat de către unii 
(...), ci mă aflam în Croatia, pentru îndeplinirea unei misiuni încredințate de patriarhul 
român, Nicodim”. De aici, sub presiunea evenimentelor, din „tormentato mondo 
attuale”, va pleca pentru o vreme în Austria (in tara va fi condamnat la moarte) apoi în 
Italia, unde „a găsit ospitalitate” (oferită de papa Pius al XII-lea tuturor ierarhilor 
ortodocși refugiaţi) și cu acordul cardinalului Tisserand’, se va stabili, începând cu 2 
decembrie 1945, la abația Maguzzano (prima ho soggiornato in Austria, poi in Italia, 
dove ho trovato ospitalità. Per la carità di Pio XII estesa a tutti I Gerarchi ortodossi 
profughi, ho avuto piacere di cognoscere Voi e di essere ospitato a Maguzzano). La 9 
decembrie 1945 Giovani Calabria îi recomanda superiorului Casei: ,,comportati-va 
bine, pentru a nu zădărnici planurile lui Dumnezeu privitoare la mitropolit”. 


* Don Calabria — părintele săracilor, Răcăciuni, f.a. 

“Urma să participe la Zagreb, împreună cu Pr. Vasile Stefan, consilier patriarhal şi 
Arhid. Traian Ghica, la ceremonia hirotoniei unui arhiepiscop croat — informatie culeasă 
din documentele din mapa de corespondenţă a patriarhului Nicodim de la Mânăstirea 
Neamt (Diac. I. Ivan, op, cit.). 

? Cardinalul era secretar al Congregatio per Ecclesia Orientale, „unitate specială a 
Vaticanului care coordona politica în Orient”. Cu privire la aspectele generale ale activității 
acesteia, vezi Mark Aarons, John Loftus, Filiera sobolanilor, ed. Elit, fa., p- 187-343 
(reproduce in limba română si în versiune prescurtată lucrarea Ratlines, How the Vatican" 
Nazi Networks Betrayed Western Intelligence to the Soviet, 1991). Despre guvernarea lui 
Eugenio Pacelli (Pius al XII-lea), vezi August Franzen, Remigios Bäumer, [storia Papil : 
Ed. Arhiepiscopiei romano-catolice, București, 1996, p. 421-430, : ao 
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La sosire, Visarion Puiu era însoţit de secretarul său, Marin (acesta face studii 
a Tastitatal Oriental Catolic, pe care le promovează în iunie 1946) si un nepot 
(con nipote), care va rămâne alături de el. i aoe 

Pe parcursul întregii perioade de şedere la Maguzzano mitropolitul Visarion 

Pata se ecard de o caldă si generoasă ospitalitate, de care își va aminti mai târziu 
ca moonastință şi nostalgie. Aici activitatea lui se împarte între: rugăciune, 
cultivarea unei apropieri generoase, de necesitatea căreia este convins în 
contextul acelor vremuri, si diplomaţie în favoarea cauzei țării sale, precum și a 
oivilizatiel şi calturii creştine europene. » Len 

Participă la marile sărbători ale anului bisericesc, precum și ale comunității în 
care este oaspete, De Crăciunul anului 1945 asistă la slujbă şi emoționat spune: 
moa avevo mai passato un Natale cosi bello” (n-am mai petrecut un Crăciun asa 
de fumos). La 2 februarie 1946, de Întâmpinarea Domnului, participă la 
procesiunea luminilor (purtând el însuși o lumânare) iar sărbătoarea pascală din 
acel an, pentru comunitate este „speciale, per presenza viva del Metropolita” 
specială datorită prezenței vii a mitropolitului). De asemenea, este prezent la 
srătoarea SË Benedict, la BunaVestire, la unele vecernii și servicii speciale. La 
24 danie 1946 asistă la slujba solemnă de la catedrala din Brescia, iar la 21 
septembre pleacă, împreună cu don Giacomini la Roma pentru a asista la 
ceremonia din basilica San Pietro. În două rânduri (18 ianuarie 1946 si 1947) este 
prezent la începerea săptămânii de rugăciune comună pentru „scopul ecumenic” 
(per scopo ecumenico), prilejuri cu care rostește cuvinte de învățătură. Consideră 
„o hotărăre specială a Providentei venirea lui în această casă” deoarece ar fi putut 
alege şi alte țări, ca Anglia sau Statele Unite („ha preferito rimanere a 
Maguzzano, invece di scegliere altri paesi, come Inghilterra o gli Stati Uniti, 
considerando uno tratto speciale de la Providenza la sua venuta in questa casa” — 
20 septembrie 1946). 

Este impresionat de opera caritativă desfășurată de Institut. Vizitează mai 
multe așezăminte sau „opere” (la Milano — cele conduse de don Orione si don 
Gaunella, Casa di Costozza-Vicenza, Abatia di Praglia, Cottolengo, precum si 
spitalul deschis recent la Negrar) constatând emoționat: „câtă mizerie şi câtă 
dragoste... si apreciind activitățile acestora ca „providentiale et belle”. În aprilie 
1946, după ce vizitează Casa buoni fratelli din Costozza, scrie la Verona lui don 
Giovanni: „sunt foarte mulțumit de cele văzute (...) care aduc atâta slavă lui 
Dumnezeu Si atâtea roade bune pentru Patrie. Rog pe Dumnezeu să sprijine 
înmulțirea acestor instituții, atât de necesare pentru tineret Si pentru popor. Ca un 
frate în Hristos (come fratello in Christo), Visarion (România)”. 

Participa la meditatiile şi convorbirile cu tinerii, mai ales în ajunul marilor 
sărbători (la fel făcea şi în țară), vizionează piese de teatru si filme cu conţinut 
are sd este prezent la serbările si carnavalurile copiilor (unde, câteodată, 

€). Alteori, ca bunăoară la 13 februarie 1946, „este trist si suferă 
Soarta tani sale si pentru situația lui d ilat”. ] n “ae aoe ame 
e exilat”. In astfel de momente este 


*Pr. Mihai Mocanu, op. cit., p. 157. 
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încurajat de gazde sau de oaspeții care îl vizitează in permanență: „intervenuti 
ospiti e sacerdoti (...) e dato coraggio al Metropolita, che vive lontano gaa jis 
patria e dalla sua chiesa” (ianuarie 1947). Pentru ziua de 18 februarie 1946, se 
reține că: „în această dimineață mitropolitul a venit în grădina din curtea 
interioară (giardino del chiostro), îndemnându-ne să iubim copacii $1 florile... - 
Într-una din zile, un preot se îmbolnăvește și îl caută pe don Calabria dar îl 
găseşte pe mitropolitul Visarion. Trebuind să se interneze în spital, înainte de 
plecare îngenunchează şi cere binecuvântarea ierarhului ortodox (2 martie 1946). 
Este şi el suferind de reumatism și în iunie urmează o cură de zece zile la Abano- 
Monteortone (aici pe 30 ale lunii, este vizitat de don Giacomini, care, „Îl găsește 
destul de bine”). În februarie 1947 urmează câteva zile de tratament la spitalul 
din Desanzano. 
De Sfânta Lucia (12 decembrie) mitropolitul are iniţiativa de a pleca la 
ù Desanzano, unde merge prin magazine pentru a cumpăra și dărui apoi, conform 
obiceiului, dulciuri. 
La începutul lui iunie 1946, la capătul a șase luni de ședere, îi scrie lui don 
Giovanni, apreciind activitatea de binefacere a Institutului si multumind pentru 
bunătatea si larghetea inimii, despre care crede că va fi pomenită de istoria 
’ Bisericii Romane (Molto reverendo Padre Calabria, in questi giorni ricorve il 
i sesto mese de la mia permanenza nella sua Instituzione di Maguzzano. Non so 
come ringraziare per tanta sua bontà e largheza di cuore, chè credo, sara 
ricordata nella storia della chiesa romena). 

În decembrie, când se împlineşte un an de la venirea sa, comunitatea 
organizează în cinstea lui o serbare (cu poezii, cântece si dialoguri; la sfarsit se 
rostesc discursuri). Înainte de plecarea definitivă a mitropolitului, tinerii 
organizează o reprezentație teatrală în onoarea oaspetelui (ca temă este ales un 
episod din războiul spaniol). 

Inca din primele zile de ședere la Maguzzano, Visarion Puiu desfăşoară o 
activitate diplomatică intensă. Stabileşte relaţii personale cu prelatii romano- 
catolici din zonă, primește oaspeţi si călătorește mereu. Are întrevederi cu 
episcopii de Padova ŞI Torino. De asemenea, episcopii de Verona si Brescia sunt 
vizitati de mai multe ori, iar ei vin la Maguzzano si discută indelung cu 
mitropolitul. La fel, cardinalul Schuster Marin, secretarul lui Visarion Puiu, 
asigură legătura cu Roma, unde merge și revine în mai multe rânduri. Don Pietro 
Giacomini este mereu pe drumuri din mai multe motive, între care, ni se spune 
„nu în ultimul rând pentru interesele mitropolitului” (25 martie 1946). Din 
păcate, nu avem redat conţinutul exact al discuţiilor. Totuşi, din corespondent; 
ulterioară putem aprecia că se stabilesc înțelegeri cu privire la adoptarea ior 
atitudini comune în contextul european postbelic, caracterizat prin ofensiva 
ideologiei comuniste în Occident, instaurarea regimurilor prosovietice în tarile 
Europei centrale și de est $1 instalarea stării de război rece şi a cortinei de fier 
mijlocul continentului. n 

La Maguzzano, mitropolitul Visarion Puiu mai este vizitat, în cursul anului 
1976, de „un profesor din Padova” (20 februarie), „doi domni de la Roma” 25 
februarie) si apoi alti trei (15 martie), „un preot din Franța”, cu care i la 
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1. întorcându-se în aceeast seară (11 martie), un preot din Roma 


va merge la Brescii i wei os | 
> leca a doua zi), alti cunoscuți, intre care un conational 


20 martie: oaspetele va p 
ie ră (11 mai). a? noiembrie, împreună cu secretarul sau, anion Sgt 
prin Milano, de unde revine pe data de 13, însoţi! nile un domn din | Might u 
ne sunt oferite alte detalii fn plus, Începând cu 13 februarie 1947, la abație sunt 
gazduiti doi preoți catolici din luposlavia: Adrea Martinete st Antonio | ogaenie 

~ Din Italia, în iunie 1947, mitropolitul Visarion Puiu pleacă spre Lilveţia 
(făcând un scurt popas, în toamnă, la mânăstire: benedictină Pontida din 
Bergamo). De aici, serie la 14 octombrie lui don Calabria că „pericolul de unul 
trecut, adică de a fi trimis acasă, după dorința guvernului actual al (ării mele, se 
repetă (sono informato che il pericolo dell anno scorso, di essere ciot, mandato a 
casa, dietro desiderio del attuale governo del mio Paese, si ripeta), Roaga să se 
insiste la Inima lui Hristos cu rugăciune tare si caldă, La 3 noiembrie 1947 este în 
Elveţia, stabilindu-si reşedinţa la Vila di riposo din Sonvico, în Lugano, De aici 
anunță confidential (confidenziale) pe prietenul său veronez: „dătorită unor 
cauze stiute sunt plecat din Italia şi acum mă gasese în altă (ard, Elveţia”, Are în 
continuare neplăceri. La 16 decembrie scrie că „situația mea în aceast țară, 
oficial, nu este cea așteptată, Îmi displace că nu am plecat în sudul Italici, tară 
care mi-a oferit atâta ospitalitate si protecție”. 

În ianuarie 1948 îi răspunde lui Giovanni Calabria si între altele, îi vorbeşte 
despre necesitatea rugăciunii „pentru cei ce suferă si sunt apăsaţi de jugul bolşevic 
(soffrono e sono opressi dal giogo bolsevico); îl roagă „să continue rugăciunile 
atât pentru mine cât şi pentru nefericita mea Patrie (l'infelice mia Patria)”, 

Spre toamnă situația este critică. „Din cauza intrigilor (...) vom fi obligaţi să 
lăsăm Elveţia si să plecăm” — serie la 25 august lui don Calabria, „Unde?... lar în 
Italia?... Dar de acolo tocmai am venit, pentru a ne salva în Elveţia (s.ns,, D.D.) 
datorită unor motive similare. Această măsură neașteptată s-a datorat (...) 
conflictului diplomatic dintre Elveţia şi România provocat de un fals consul 
român, arestat în momentul de fata pentru spionaj. Mai sperăm că guvernul 
elveţian ne va da posibilitatea de a rămâne încă aici”. La | ianuarie 1949 
mitropolitul Visarion Puiu este tot în Elveţia, unde îi arată lui don Giovanni, că 
„Scrisorile voastre îmi aduc atâta consolare si bucurie sufletească... ; speră în 
„rugăciunile voastre bune (...) pentru mine si pentru patria mes ” (per me e per la 
mia Patria). 

Din Elveţia mitropolitul pleacă în Franța, stabilindu-se în septembrie 1949, la 
Paris, la Fraternité Sacerdotale, 32 rue de Babylon, VII. 
ge ts Rene Bet piţetna, soncueand Eparhia românilor din străinătate, a 

ratte PHOT S-A declarat (aceasta ființa din vremea şederii lui în Austria) si 
rată bb dia a iti “ pigar, (de Sèvres) pe Arhim, Teofil Ionescu 
Române)’, Şi aici întâmpină gre Ae pack oile Patriarhiei Bisericii Ortodoxe 
arătându-i că „il mio pm avn a 18 octombrie serie lui Giovanni Calabria, 
atitudine dj nite ee va molto difficile a r 
speranza nel Si pompetiot! Români (.+.) 
4 i Signore è nei uomin 
foarte grea din 


agione di una malvaggia 
Va ) mă continuero lavorare con la 
1 boni i quali sono pochi" (munca mea care este 


cauz "atitudini i 
auza unor atitudini răutăcioase ale unor compatrioți români... dar 
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voi continua să muncesc cu nădejde în Domnul si în oamenii buni care sunt puțini). 
În aceeași zi, consiliul eparhial, „luând la cunoștință de nobilul act făcut de abația 
Maguzzano, care i-a oferit găzduire gratuită ierarhului nostru, mitropolitul Visarion 
Puiu în perioada refugiului său în Italia” exprimă în scris recunoştinţa fata de 
Giovanni Calabria si Pietro Giacomini (semnează preotul Vasile Boldeanu, 
generalul Preda si ieromonahul Graţian Radu). De Crăciunul anului 1948, don 
Calabria îi urează lui Visarion Puiu „un an cu adevărat sfânt” și îndeamnă „să fim 
încrezători mereu în zile mai bune” (confidiamo sempre in giorni migliori). 

Corespondenta dintre cei doi va continua şi în anii următori, când ierarhul 
român își va schimba reşedinţa succesiv, la Theoule sur mer (Villa St. Camille), 
Draguignon (Var), unde se află grav bolnav, Viles-Maisons (Aisne). De la 
Théoule sur mer, la 10 ianuarie 1951, mitropolitul Visarion Puiu îi face 
cunoscută copia după scrisoarea „sinceră și obiectivă” adresată de el Patriarhiei 
Moscovei si trimisă prin ambasada respectivă de la Paris. Ultima scrisoare (de Sf. 
Paști ale anului 1955 este adresată lui don Luigi Pedrollo și reține, în cuvinte 
calde, emotia la aflarea veștii trecerii la cele veşnice a lui Giovanni Calabria). 

La dosar mai este atașată o copie după un articol din revista „Unitas” si 
decizia Sf. Sinod privitoare la Visarion Puiu, prezentată la Radio România în 29 
martie 1950. 

Mai importantă este copia trimisă de mitropolitul român Patriarhiei de 
Moscova, în octombrie 1951 (aceasta are semnătura autografa a autorului si este 
adnotată de el). Se face o critică de fond a comunismului politic si social si se 
propun soluţii pentru depășirea situaţiei dramatice rezultate din împărțirea lumii 
„între două imperii colosale: materialismul americano-european și militarismul 
sovietic”. Se arată că pacea (Biserica luptă neîncetat ca să fie „pe pământ pace iar 
între oameni bunăvoire”) din punct de vedere politic nu poate fi împlinită, între 
altele, fără eliberarea popoarelor menținute prin tratate injuste (Teheran, Yalta, 
Postdam) în imperiul sovietic („cu ce drept moral au fost acestea cedate de 
americano-europeni rușilor pentru participarea lor la războiul contra Germaniei, 
va judeca Dumnezeu” — spune mitropolitul). Din punct de vedere spiritual, se 
mai arată, pacea presupune „realizarea unei colaborări sincere a tuturor cultelor 
religioase (Biserica din Roma, cea anglicană si alte religii principale)”. Se 


a subliniază: „eu sunt și rămân în Biserica mea ortodoxă, dar susțin cu tărie (...) ca 

toate Bisericile creștine trebuie să împlinească dorința Mântuitorului nostru lisus 
. , D e s E; ȘI x N 

5 Hristos „ca toți să fie una” si că „Hristos si Biserica Sa rămân veşnice”, 

4 In concluzie, noile documente completeaza şi explică multe din „petele albe” 

din biografia mitropolitului Bucovinei, Visarion Puiu: 

(e ă 

a 7 Pr, Prof, Univ. Dr, Mircea Păcurariu, Istoria B 

A 4 „ TOI, UV, ' a tăcurariu, storia Bisericii Ortodoxe > 

„a Episcopiei Dunării de Jos, Galati, 1996, p. 458; Idem, Istoria po ed, 

ja Române, vol, IM, ed, Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodox Csi loxe 

te Bucuresti, 1997, p. 500, © Romane, 


TEOLOGIE ȘI VIAŢĂ 


108 


3 ierarhul român nu a fugit, ci a rămas în Occident după 
S-a arătat deja, în altă parte, că mai târziu, 
a pus problema revenirii lui în tara și 
Prof. Petre Vintilescu și 


~ se confirma faptul c 
război cu stiinta patriarhului Nicodim. 
când situația s-a mai descongestionat, s- 
stabilirea la Mânăstirea Neamt (prin discuţiile dintre 
Dionisie Velea, starețul mănăstirii); 

- sunt oferite detalii asupra peregrinarilor și luptei sale diplomatice din perioada 
1045-1955, deceniul dificil, ce a marcat destinul multor oameni și popoare”; 

__ se afirmà limpede rămânerea in cadrul Bisericii Ortodoxe precum și 
deschiderea ecumenică necesară pentru ca să fie „pe pământ pace si între oameni 
bunăvoire”. Ca oaspete la Maguzzano (ar fi putut alege, pentru refugiu, și alte 
tări) dovedeşte autenticitatea convingerilor sale, cu noblețe şi căldură (fapt ce ne 

duce cu gândul la atitudinea rigidă şi rece a ierarhilor greco-catolici din 
România. care, în aceeași perioadă, refuzau să intre în bisericile ortodoxe 
motivând că „au jurat să nu intre în biserică schismatică”); 

_ în Italia este impresionat de buna organizare a operei de asistență socială 
patronate de Biserică, apreciază realizările constatate direct şi se bucură de o 
bună tratare în cadrul acesteia, lucru despre care crede că „va fi pomenit în istoria 


Bisericii române”. 


* Diac, I. Ivan, op. cit. (între tim i i 

4 | , Op. cit. „timp pedeapsa pronunțată asupra lui, în țară fusese 

PER i perp ee Puiu Ns fi reabilitat la 25 pus Ata a 1990 (Pr Prof Univ. 
. ariu, Dici ee Sni pices ap adie. 

Bucur 9960370, aes piața Teologilor Români, ed. Univers Enciclopedic, 

u privire la semnificaţia suferințelor Bisericii Or â i i i 
paapa aferi todoxe Romé 
Dobzeu, Restitutio in integrum în „Telegraful Român”, an 146 (1998), nr. aa m 
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din scaune”). „unul dintre cei trei mitropoliți şi zece episcopi „alungați 
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Summary 


The Metropolitan Visarion Puiu is a controversial personality in the history 
of the Romanian Orthodox Church of the 20" century. He was forced to leave 
the country and remain in the Western Countries, during the communist regim, 
because of his commitment to the Christian faith and refusal to accept the 
communist ideology. While he stayed in the West Europe he was declared an 
‘enemy of the people’, accussed of treason and sentenced to death. This study 
presents his staying in Italy between December 1945 and June 1947. The 
author, after having done some research of the documents of the library of the 
roman-catholic abbey in Maguzzano, proves, based on documents, that the 
Orthodox metropolitan was assessed in Italy as an extraordinary, carrying 
person, a good Christian and a patriot. In Italy he was very warmly welcome by 
the Catholics (who were offering their hospitality to all the Orthodox hierarchs 
escaped from the East), so that ‘they would not thwart God’s plans regarding 
the metropolitan’ — as don Giovani Calabria, Roman Catholic prominent social 
worker recomanded. 

While he stayed in Maguzzano the metropolitan concentrated on praying 
and carefully cultivating useful relationships, which would help him sustain 
the cause of his country and of the European culture and civilisation. 

In June 1947 the Metropolitan Visarion Puiu goes to Switzerland where he 
stays until September 1949, when, on account of the intrigues conducted by 
the communists, he leaves for France. In France he becomes (declared 
himself) bishop of the Romanians abroad. He faces hostile attitudes, 
accusations, but remains commited to his beliefs. He writes a letter to the 
Patriarch of Russia accusing communist ideology of anti-Christian attitude. 

The study stresses out that: 

- The metropolitan did not run away from Romania, but remained in the 
Western countries with the approval of the Patriarch Nicodim; 

- abroad he had a very sustained activity, offering support to the Romanian 
Christian communities, trying to present the Romanian Orthodox Church as 
an open Church toward inter-Christian dialogue; 

-Visarion Puiu never deserted the Orthodo: inui 
end of his life a dedicated hierarch. GE Cure continuing to BE te the 
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Vocatia pentru Preotie 


Pr. Conf. Dr. loan C. TESU 


Preotia înseamnă slujire deplină si exemplară, iubire culminantă de Dumnezeu 
si de semeni. Ea presupune chemare si alegere, hirotonie sau consacrare ȘI lucrare 
în .ogoral Domnului” şi în via” Sa, spre slava Arhiereului ceresc și spre man- 
tima turmei încredințate spre păstorire. 

Ea este misiune — misiunea cea mai înaltă şi sfântă, la care este chemată ființa 
umană. Succesul în lucrarea preotească este dat, pe de o parte, de vocaţie, iar pe 
de altă parte, de eforturile celui chemat şi ales, de a se conforma deplin cu 
idealurile duhovniceşti ale Evangheliei lubitului Fiu al Părintelui Ceresc. 

Mai întâi de toate, Preotia presupune, deci, vocatie reală. 

armenul de „.vocatie” vine de la latinescul voco, vocare, care înseamnă a 
chema. Din punct de vedere etimologic, vocatia semnifică predispoziția, înclinarea 
spre ceva, chemare spre o anumită activitate, manifestată prin interes şi dragoste 
spre acea activitate. C. Rădulescu-Motru, analist al problemei vocației poporului 
român şi a abilităților particulare, definea vocaţia ca fiind „o sinteză de însuşiri care 
obliga la manifestări personale, originale, creatoare de valori”. 

Prin urmare, a avea vocație pentru o profesie oarecare înseamnă a avea acele 
aptitudini psiho-fizice, acele înclinații naturale si predispozitii înnăscute, necesare 
împlinirii cu maximă eficiență şi folos a profesiunii sau slujirii respective. 

_ Vocatia presupune, astfel, aptitudini si înclinații speciale: inteligență, afecti- 
vitate şi voință, precum si însuşiri fizice cerute pentru îndeplinirea activității 
respective. In cazul slujirii preotesti, Biserica a sintetizat toate aceste insusiri si 
aptitudini în calitățile fizice şi spirituale ale candidatului la Preotie, precum si prin 
stabilirea limitelor acestora sau a impedimentelor la slujirea preoțească?. 


* Vezi C. Rădulescu-Motru, Vocatia, factor i } 
iC , Vocatia, factor hotărâtor în cultura popoarelo 
Bucuresti, 1935. ini gg 
gi atu de specialitate vorbesc despre următoarele condiţii fundamentale pentru 
a n hpi botezul valid, sexul masculin, libertatea individuală, cetățenia. Alături 
pene vl aw Apus 5; următoarele categorii de condiţii speciale: condiţii fizice 
sănătoasă a trupului, vârsta — minim 35 de ani pentru epis 3 
i> is ui, i 35 de ani pentru episcop; 30, pentru 
pta preoteascã si 25 de ani pentru diaconat); condiții religios-morale RIIE 
alitatea ireproşabilă) si condiții intelectual-culturale, 
nå o pregătire solidă şi largă a preotului, atât de 


neclintita in adevarurile crestine, mor, 
intelegandu-se prin acestea din ur 
necesară în lumea contemporană. 
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în acceptiune teologică şi în sens duhovnicesc, vocația poate fi definită ni 
j deplina armonie între träsäturile fizice, psihice Si duhovnicești ale iei în 
| şi specificul lucrării spre care isi manifestă vocaţia, Omul de vocani i site 
numai prin intermediul slujirii respective își actualizează plenar calitățile pe 
înnăscute spre o astfel de slujire, că nu își va dobândi pacea și împlinirea în viat 
decât punând în lucrare aceste calităţi, în cadrul slujirii respective. 

Mântuitorul lisus Hristos ne dă un exemplu implicit de vocaţie. El, Arhiereul 

ceresc, Domnul veacurilor, ne arată care sunt exigenţele unei preoții autentice ȘI 
mântuitoare — identificarea deplină cu slujirea lui Dumnezeu și a semenilor, spre 
deosebire de iubirea falsă și improvizată. În capitolul al zecelea al Evangheliei 
după loan, versetele 9-16, citim: „Zis-a Domnul: Eu sunt usa: dacă va intra 
cineva prin Mine, se va mântui; si va intra și va ieși, $1 pășune va afla. Furul nu 
vine decât numai să fure, să junghie si să piardă. Eu am venit ca oile Mele sa aibă 
viață si s-o aibă din belșug. Eu sunt Păstorul cel bun. Păstorul cel bun își pune 
viata pentru oile sale. Iar cel plătit, care nu este păstor și ale cărui oi nu sunt ale 
lui, când vede lupul venind, lasă oile și fuge, iar lupul răpește și risipește oile. Cel 
plătit fuge, pentru că este plătit și nu-l doare inima de oi. Eu sunt Păstorul cel bun 
si cunosc oile Mele şi ele Mă cunosc pe Mine. Precum Mă cunoaște pe Mine 
Tatăl şi Eu cunosc pe Tatăl; și Eu îmi dau viaţa pentru oile Mele. Mai am și alte 
oi, care nu sunt din staulul acesta. Și pe acelea trebuie să le aduc. Ele vor asculta 
de glasul Meu și va fi o turmă și un Păstor”. 

Vocatia poate fi intuită și cultivată din fragedă copilărie, sub forma încli- 
natiilor si dispoziţiilor spre viata duhovnicească, spre meditaţie și rugăciune, spre 
lectură duhovnicească și participare la viaţa Bisericii. 

Psihopedagogia si psihotehnica arată însă că interese evidente pentru o anumită 
profesiune se manifestă mult mai clar începând cu vârsta tinereții, când se 
cristalizează trăirile, sentimentele și preocupările unui tânăr. Vocatiile încep să se 
contureze la începutul vârstei adolescenței (aproximativ 11-15 ani) si se 
definitivează în epoca adolescenţei (între 18-20 de ani), când se pun începuturile 
procesului de conturare a personalității. În copilărie, aceste predispozitii au un 
caracter nediferentiat, general, fiind influențate uşor de mediu, cultură si educație. 

Psihologia, ca ştiinţă a sufletului si a profunzimilor lui tainice, face, în 
legătură cu educația, distincția între fire și caracter, arătând că omul poate lucra 
mult mai mult și cu real succes asupra caracterului său, dar nu aceeași reuşită o 
are și în ceea ce privește firea sa. Caracterul se poate instrui, cizela, neîncetat 
prin dobândirea de noi cunoștințe, ce lărgesc experiența de viata si capacitatea 
intelectuală a cuiva. Nu se poate spune, însă, același lucru în privinţa firii. Este 
adevărat că unii pot fi slujiti de o fire supusă, temperată şi echilibrată, dar nu 
puțini sunt cel mânaţi $1 purtați de pornirile unei firi rebele. De aceea, de mare 
importanță și folos în „devenirea cea întru fiinţă” este controlarea si disciplinarea 
firii noastre, cu toate energiile ei: pasiuni, afecte, instincte, fixarea unor limit 
foarte clare si stricte. ite 

Din punct de vedere psihologic, semnele dupa care se recunoaște vocația sunt: o 
perfectă adaptare între fondul sau natura persoanei si condiţiile specifice : 

l | respectivei activităţi, adică o corelare deplină între trăsăturile sufletesti : s cif ale 
| | activităţii desfășurate; bucuria si ușurătatea în deprinderea si împlinirea a = e 
| lucrări; consacrarea integrală, benevolă şi conştientă a întregii sale person p Scans 
tuturor puterilor sale in slujba respectivei activităţi; perseverenta era ShA 
, caracterul dezinteresat in împlinirea ei; constiinciozitate, sentiment de visine 
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originalitate. În timp ce simplul slujbas sau profesionist munceşte, stimulat de 
interesul propriu imediat sau îndepărtat, omul de vocaţie se identifică intru totul cu 
scopul muncii sale. El se uită pe sine şi ajunge absorbit de munca desfăşurată, iar 
vocaţia inframuseteaza si înnobilează munca sa. 

Viata omului de vocatie, se prezinta, ca desfasurandu-se la porunca unei 
chemări interioare irezistibile. Originalitatea lui constă în faptul că reuşeşte să-și 
identifice de timpuriu adevărata sa vocaţie si să o împlinească, deschizând astfel 
poarta marilor succese, împliniri, realizări şi performante, nu numai pentru el, ci 
pentru toți cei ce beneficiază de activitatea sa. Pentru omul de vocaţie, munca 
devine o necesitate şi, în același timp, un izvor de bucurii. Marile personalități 
ştiinţifice şi spirituale, marile genii ale umanității, au fost oameni de reală şi 
puternică vocaţie. 

Prin urmare, problema vocației, nu doar pentru Preotie, ci în orice profesiune 
sau meserie, a preocupat dintotdeauna, pentru că de această vocaţie sau de 
această chemare este legat succesul activităţii realizate. Atunci când este vorba 
despre slujirea preoțească, acest succes este legat de împlinirea ei eficientă, adică 
spre mântuirea păstorului si a turmei încredințate lui spre păstorire. O lucrare sau 
o slujire devine eficientă atunci când este săvârșită de o persoană care manifestă o 
înclinaţie, o chemare sau aptitudini speciale în această direcție. 

Psihologia contemporană vorbeşte tot mai mult despre motivațiile sau 
resorturile interioare, datorită cărora persoane diferite se simt atrase de anumite 
activități. Prin aceste motivații se înțeleg cauzele care conduc spre o astfel de 
alegere: cauze interioare, lăuntrice sau exterioare; cauze legate de uşurinţa sau 
performanţa activităţii respective. In unele situaţii, motivațiile demonstrează o 
necunoastere reală a condițiilor pe care le implică activitatea respectivă, iar 
alegerea se dovedeşte, uneori si pe măsura descoperirii dificultăților, nu tocmai 
cea mai potrivită. 

Vocatia preoțească se manifestă sub forma unei chemări stăruitoare şi a unei 
alegeri din partea lui Dumnezeu, manifestate în adâncul sufletului persoanei 
alese, spre slujirea Lui sia semenilor, în vederea mântuirii. Ea este o chemare 
dumnezeiască şi tainică, izvorând din harul lui Dumnezeu şi ducând pe cel 
chemat spre culmi nebănuite ale dragostei şi slujirii lui Dumnezeu, a lumii şi a 
oamenilor, fraţi în Domnul, care păstrează în adâncul ființei lor, chipul cel 
dumnezeiesc. Ea izvorăște din iubirea lui Dumnezeu fata de oameni şi se uneşte 
cu puterile sufletului celui chemat, ducând la opere duhovniceşti de mare valoare 
în planul mântuirii. 

d ae preoteasca este strans legata de vocatie, pentru că este o chemare 
peciala, este apostolat, dragoste de Dumnezeu si de semeni. Vocatia este o unire 
duhovnicească a harului dumnezeiesc cu puterile omeneşti, care face posibilă 
indeplinirea cu vrednicie a slujirii preotesti. ee 

Psihologia leagă problema vocației de cea a pregătirii. Vocatia precede, în 
oe, Hi a oi ie dezvoltă prin ea, devenind mai puternica. In "Talia 
eta Be i p egi irea merg împreună, se împletesc intim, se dezvoltă una 

pay ce cilalte, dar, în general, pregătirea derivă din vocaţie. 
erag TE oon ai an ek covârșitor, osteneala si 
pregătește pentru a deveni preot trebuie si vopasoR nakta, 

ugăciunea este inima vietii aaie. pa a 
s vieții duhovniceşti si, de 


| cel ce se 
adauge rugăciune şi studiu. 
aceea, tânărul de vocaţie trebuie 


113 


MEDITATII CREȘTINE 


să fie un stăruitor si înalt practicant al ci. e 
Specificul slujirii preoțești, „obiectul muncii” preotului îl constituie, prin 
excelență, rugăciunea. Preotul trebuie să fie un adevărat rugator $1 mijlocitor 


către Dumnezeu, pentru mântuirea sufletului său și a pastoritilor lui. Pentru a-l 
deprinde şi conduce şi pe alţii în tainele rugăciunii duhovniceşti, trebuie sa fie, 
mai întâi de toate, el însuși un om al rugăciunii, un neîncetat rugător. Ca orice 
„meşteşug”, rugăciunea are un început, ce trebuie pus de timpuriu, și un urcus al 
ci, care echivalează, de fapt, cu drumul spre sfințenie. i ; 

Cel ce se simte chemat de Dumnezeu spre a-l sluji, li răspunde Părintelui 
ceresc prin viata sa în stare de rugăciune. El caută neîncetat să se înalțe și să 
vorbească cu Dumnezeu prin rugăciune fiind într-o stare de rugăciune continuă ȘI 
de „liturghie după liturghie”. Cel care are vocaţie este o ființă rugatoare, un om al 
rugăciunii curate și înalte, care trăiește si respira duhovniceste datorită rugăciunii, 
aceasta devenindu-i adevărată hrană spirituală, spre viata veșnică. 

Un Înalt lerarh român contemporan, subliniind valoarea rugăciunii in viața 
viitorului teolog si preot, arată că acela care „învaţă să se roage din tinereţe, acela 
va simți mai adânc chemarea Preotiei, acela va crede mai puternic, va nădăjdui 
mai intens si va iubi mai mult. Asa de pildă, Sfinţii Părinți au fost mari teologi 
pentru că pretuiau rugăciunea asa de mult, încât Sfântul Maxim Mărturisitorul 
spune că „acela e teolog adevărat, care ştie să se roage”. De la rugăciune se 
pornește spre teologhisirea înaltă, căci rugăciunea trece dincolo de hotarele 
conceptelor, ale logicii”. 

De asemenea, pentru a putea practica la cea mai mare înălțime învățătura de 
credință ortodoxă, teologul trebuie să o cunoască desăvârșit. lar această 
cunoaştere exactă îi vine din trăire si din studiul Sfintei Scripturi, al „zicerilor” 
Sfinţilor Părinţi, al operelor teologilor de altădată și de azi. 

Preotia este, deci, chemare și alegere din partea lui Dumnezeu, iar Sfânta 
Scriptură a Vechiului și a Noului Testament este o mărturie clară în această 
privință. Avraam, Aaron, Moise, Nadab, Abiud, Itamar (Ieşire 28, 1), levitii 
(Numeri, cap. 17-18), în Vechiul Testament; Mântuitorul lisus Hristos, Sfinţii Sai 
Apostoli, episcopii si preoții randuiti apoi de Sfinţii Apostoli, sunt exemple în 
acest sens. 

Faptul că pentru Preotie, vocaţia este absolut necesară o arată Sfânta 
Scriptură prin toți acei care au fost pedepsiți pentru că au îndrăznit să-și aroge 
această misiune prin fraudă. Astfel, au fost pedepsiţi, fiind arsi de vii, Nadab si 
Abiud. Fiii lui Aaron: Core, Datan si Abiron au fost inghititi de vii de pământ. 
Regele Ozia a fost pedepsit cu lepră, după cum pedepse grele au fost vestite 
falsilor profeti. Mântuitorul Însuși îi condamnă pe cei care „fură” Preotia 
numindu-i ,,furi’”4. we 


Vocatia subiectiva si vocatia obiectiva 


Vocatia subiectiva, psihologică sau propriu-zisă, vocaţia în sensul curent al 
cuvântului, desemnează o înclinaţie firească sau o predispozitie lăuntrică 


* [lie-Dan Ciobotea, Chemarea preoțească, în „Mitropolia Ardes it 
0973), eye p polia Ardealului”, anul XVIII 
Pr. Prof, loan Constantinescu, Reflectii cu privire la problema v iei si ithe 
preotesti, in „Biserica Ortodoxă Română”, anul LXXXVII (1969), beu eh 
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eoție redilectie sé acti ica spre slujba Preotiei, o 
înnăscută spre Preofic, O predilecție sau atracție puternică sp ij s 


înzestrare naturală de la Dumnezeu, dobândită prin naștere ȘI bip A 
pregătire, o sensibilitate și receptivitate interioară, ce angajează intreag i 
celui chemat. iat serie aa 

Vocatia se manifestă ca un îndemn interior puternic, atât de puternic încat cel 

care îl trăieşte nu isi găsește liniștea si pacea decât împlinindu-l. i 
Atunci când este vorba despre vocația pentru Preotie, putem observa că 
Dumnezeu isi alege pe viitorii Sai slujitori, sădind în inima lor această dorinta de 
a-l sluji până la ideal, de a-și împlini chemarea. În acest sens, este adevărat că 
vocaţia apartine voinţei dumnezeiesti, lar sufletul care O primeste raspunde 
acestei chemari divine irezistibile. Harul dumnezeiesc, sfintitor și desavarsitor, la 
rândul său, îl ajută pe cel chemat să-și dezvolte această chemare, să îi dea 
fermitate şi statornicie>. 

Prin vocația subiectivă se înțeleg, așadar, înclinațiile si dispozițiile sufletului 
iubitor de Dumnezeu spre ceea ce constituie esența slujirii preoțești: bucuria de a 
se ruga, de a auzi vorbindu-se şi, la rândul său, de a vorbi despre Dumnezeu, 
despre adevărurile si frumusețile vietuirii celei după Dumnezeu, de a frecventa 
casa Lui — Sfânta Biserică, de a lua parte activ la sfintele ei slujbe, de a respecta 
principiile vieţii creștine, de a se spovedi și împărtăși, luptând pentru înălțarea 
vieții sale duhovniceşti, de a respecta slujitorii bisericești etc. 

Vocatia pentru Preotie se recunoaște din predispozitiile înnăscute sau 
inclinatiile vocationale, care se întrezăresc încă de la vârsta copilăriei, care, mai 
apoi, la vârsta adolescenţei, iau următoarele forme şi manifestări: o fire 
sentimentală, plină de afectivitate şi de o delicată atenţie Și respect fata de 
semeni, inclinatie spre meditatie, interiorizare $i sobrietate, evlavie autentica si 
înaltă, tradusă în bucuria de a se ruga, în dragoste fata de Biserică, respectarea cu 
sfințenie a poruncilor morale si a practicilor religioase, respect $i dragoste fata de 
slujitorii Bisericii și fata de toate cele sfinte, smerenie, decenta în vorbe si în 
fapte, curatie si iubire înaltă. Tânărul care dovedeşte astfel de însușiri, „calcă a 
popă”, după cum se spune în popor. 

In descoperirea și dezvoltarea tuturor acestor acte de vocaţie, un rol esențial 
revine familiei şi preotului duhovnic. Părinţii sunt cei mai în măsură să descopere 
si să îndrume aceste însușiri sufletești și duhovniceşti, aceste idealuri şi doruri 
spirituale ale tinerilor, canalizându-le spre o viata morală înaltă si spre 
desăvârşirea lor în ambianța duhovnicească pe care o oferă Biserica. Preotul 
paroh, la rândul său, ca unul care are o pregătire mai înaltă si bogată în cele legate 
sca A conduce spiritual pe tanar spre conturarea si mai clara a vocatiei 
i er i zi ace recomandări de viata duhovnicească, din care nu trebuie să 
iomnea letras! meditata Ia taal despre Probe: cuvinte i convorb ale 
d p $ ovnici de mare şi puternică vocație preoțească, modele vrednice 

e urmat de către fiecare viitor preot. 
NI chemarea interna, pe Sara o ts, tânărul se simte dator să lucreze în 
credite lo: ea i hi ui be ti ŞI spre folosul duhovnicesc al 
r, a chemării este atât de adâncă. încât el se simte 
»colaborator” al lui Dumnezeu, în lucrarea de ei d Por Mea 48 
rere 


* Pr, Prof. loan G, Com: vatia si pr : . 
anul VI (1954) ne ater Vocatia si pregătirea pentru preoție, în „Studii teologice” 
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Voeatia obiectivă se referă mai ales la actul consacrării sale, adică al 
Hirotoniei, pe care Biserica o așază în rândul Sfintelor Taine. Ea este punctul 
culminant al evoluţiei puterilor sufletești ale vocației si ale pregătirii. 

Sfinţii Părinți pun un accent deosebit pe actul Hirotoniei, întrucât ea este acea 
Sfântă Taină prin care se acordă noului hirotonit deplinătatea harului spre 
împlinirea cu succes a îndatoririlor duhovniceşti întru care a fost investit. Prin 
Hirotonie, spune Sfântul loan Gură de Aur, preotul primește un rang superior 
îngerilor: puterea de a lega şi dezlega păcatele oamenilor si ale lumii. 

Referindu-se la fuga unora spre Preotie, Sfântul Grigorie Teologul condamnă 

în cuvinte extrem de aspre lipsa vocației adevărate şi a maturității spirituale: „Cei 
mai multi, ca să nu zicem toți, mai înainte de a ni se tunde primii peri si de a ne fi 
scăpat de gângăveala copilăriei, mai înainte de a fi pășit măcar până în 
pridvoarele dumnezeiesti, mai înainte de a cunoaște măcar numirile cuprinse în 
Sfânta Scriptură, înainte chiar de a cunoaște limba și pe autorii Noului și 
Vechiului Testament, ca să nu zicem mai înainte chiar de a ne fi curatit bine de 
întinarea şi de pata lăsată pe suflet de păcatul originar, ne încumetăm să învăţăm 
şi să păstorim pe alții. Indata ce suntem stăpâni pe două sau trei fraze pioase si nu 
pentru că le-am citit noi înșine, ci pentru că le ştim din auzite, sau după ce am 
studiat puțin scrierile lui David sau ne pricepem să purtăm cu eleganță mantaua 
filosofica sau îndată ce suntem filosofi până la brâu (pe jumătate) și ne-am 
colorat puțin cu ceva evlavie aparentă, îndată și începem a ne crede înţelepţi şi a 
pretinde să păstorim pe alții”. 

Vocatia pentru Preotie nu se improvizeaza. Ea trebuie sesizata si cultivata. Ea 
trebuie să se îmbine strâns cu o pregătire solidă si asiduă, cu dragoste și dăruire, 
până la modelul deplin oferit de Domnul Hristos. 

Sfinții Părinți, preoți adevărați, după modelul Arhiereului Ceresc, au înfierat 
sever pe cei ce consideră Preotia o simplă profesie. Unul dintre motivele care l-au 
determinat pe Sfântul Grigorie Teologul să fugă de Preotie a fost ruşinea 
provocată de preoți afaceristi, de acei „profesionişti ai altarului”, care nu oferă pe 
Hristos spre impartasire, ci spre vanzare, care impart harul dumnezeiesc nu spre 
mântuire, ci pentru bani, si care se dovedesc a fi, până la urmă, nişte impostori 
nechemati, furi şi uzurpatori, care isi vor primi osândă veşnică: „Mi-a fost ruşine. 
spune Sfântul Grigorie, să fiu alături de ceilalți preoți, care, cu nimic mai buni 
decât gloata — mare lucru dacă nu chiar mai răi — intră în locurile cele preasfinte cu 
mâinile nespalate, cum se spune, și cu suflete necurate; care, înainte de a fi 
vrednici, se apropie de cele sfinte, se apucă de altar, se înghesuie si se împing în 
jurul Sfintei Mese, ca și cum ar socoti că Preotia nu-i chip de virtute, ci mijloc d 
trai, nu-i slujire plină de răspundere, ci domnie fără îndatoriri. Si sunt aceștia la 
număr aproape mai mulți decât cei pe care-i păstoresc. Slabi în credinţă tical i 
cu toată strălucirea lor! Incât, după părerea mea, cu trecerea tim | ee 
creșterea răului, n-au să mai aibă pe cine păstori, căci toţi au să fie ee UL St. ca 
de ucenci ai bi, Dumnezeu, după cum spune profeția (loan 6, 45) e ott as a 

r ¢ 7 - a l 

ne I Regi | oie. printre prooroci, precum spune proverbul si istoria cea 

Vocatia reală face din preot un creştin cu o vietuire înaltă, ireproşabilă, tinzând 


Pj S, : z 
Sfântul Grigorie de Nazianz, Cuvânt de apărare pentru fuga in Pont sau Des 
pre 


preoție. Traducere, introducere și note d itru Feci 
roti O a § e de Pr. Dumitru Fecioru, IBMBOR, Bucuresti, 
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ru credincioșii săi, gata a sfătui pe oricine, 
milostiv si darnic față de 

n si blând cu toţi, precum și 


spre sfințenie, un exemplu frumos pentru credincioși 
iubitor de semeni, mângâietor pentru cei întristaţi, 
semenii săi aflați în lipsuri, strâmtorări şi sărăcie, bur 
milostivul Dumnezeu este cu el si cu lumea. $ , 

Absenta vocatiei reale face însă din preot un om supus intereselor mărunte si 
meschine, străine Evangheliei, poftitor şi iubitor de câştig material, care atrage 
însă lipsa şi seceta duhovnicească a sa si a turmei încredințate lui spre păstorire. 
Din acest motiv, Sfântul Ambrozie oprește pe preoti de a se amesteca în afacerile 
bănești, de orice natură ar fi ele, iar Fericitul leronim spune că adevăratul preot 
nu va face avere, nu va poseda la sfârşit mai mult decât a avut la început şi va 
fugi de a deveni un cleric negustor, de a deveni un sărac bogat, din necunoscut un 
personaj cu fală. Deplina dezinteresare materială a Mântuitorului, a Sfinților Sai 
Apostoli si a multor slujitori bisericeşti din istoria creștinismului, sunt pilde 
vrednice de urmat de preot și credincioși. 

Dintre toate păcatele pe care le pot constata la preot, păcatul pe care îl 
înfierează cel mai greu enoriașii la păstorul lor este lăcomia şi aceasta probabil 
datorită vremurilor tulburi si de sărăcie prin care trecem. In plus, un preot care nu 
ştie să facă, la rândul său, milostenie, și încă din belșug, nu va fi nici el miluit de 
către credincioşii săi, nici material, nici spiritual. 

Vocatia este absolut necesară Preotiei. Daca ea este trebuitoare tuturor 
ocupatiilor omenești, cu atât mai mult Preotiei, pentru care ea devine 
indispensabilă. Preotia, fiind dragostea de Hristos si de semeni, nu poate deveni 
lucrătoare decât în personalitatea preotului cu vocaţie sau chemare. Ca slujire a lui 
Dumnezeu, ca legătură strânsă si continuă cu Mântuitorul Hristos, Cel care S-a dat 
pe Sine jertfă pentru noi si pentru a noastră mântuire, Preotia nu se poate concepe 
decât ca răspuns al omului la chemarea lui Dumnezeu, chemare primită şi 
frământată în adâncul sufletului celui chemat. 

Preotia este „chemare, o lucrare a dumnezeiescului har”, „un dar al lui 
Dumnezeu, dat preotului cu îndatorirea să-l intrebuinteze spre binele, mântuirea 
și pacea omului 8. Datorită înălțimii darului, puternică trebuie să fie chemarea si 
exemplară slujirea. 


Vocatii timpurii — vocatii tardive 


Vocatia_ individuala sau subiectiva pentru Preotie se manifesta mai devreme 
yep tarziu. Exista cazuri cand ea se manifesta, într-adevăr, din fragedă 
pilâne sau tinereţe și se manifestă, la modul general, prin înclinați 
A tt, meditaţie și contemplatie, dragoste de Dumnezeu : 
A E ` ae a s > 
pu ret isca rap ly am văzut că ea are nevoie de descoperire 
á iin ve Be Ei) e at e dezvoltare. Descoperirea şi îndrumarea aparțin 
rai ia ee ee i fe id ca duhovnic; cultivarea si dezvoltarea 
E ungate și nu încetează niciodată, în timpul 


La alţii, însă, vocaţia se poate manifesta mai târziu 


a spre 
de Biserica Sa 


» în legătură cu anumite 


SS ee 


"]lie-Dan Ciobotea, art. ci 
“Ibidem, p.66: ya Pa 
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momente din viață sau cu anumite experiențe sufleteşti şi duhovnicești. Cineva 
poate ajunge la dorința de a-L sluji pe Dumnezeu din tinerețe, sub influența 
mediului. a instrucției si educatiei religioase înalte. Au existat și există, însă, ȘI 
cazuri când o persoană, datorită unei împrejurări pozitive sau negative din viata 
sa, constientizeaza existenta si lucrarea lui Dumnezeu în lume si în viata sa, 151 da 
seama de dragostea si bunătatea pe care i-a aratat-o Părintele ceresc și dorește să-l 
slujească Lui, ca preot. Dacă această dorinţă este însoţită de o viata curată, vocaţia 
aceasta, descoperită în plină maturitate sufletească si spirituală, este una dintre 
motivațiile cele mai puternice şi rodnice. Experiența de viață duhovnicească, deja 
dobândită, ajută mult pe cel ce simte că vrea să-şi concretizeze vocaţia în acte de 
iubire fata de Dumnezeu şi față de semenii săi. 

Dorinta de a sluji lui Dumnezeu este, uneori, rezultatul unor evenimente 
exterioare. Ea produce o neliniste şi o tulburare în suflet — aceea de a fi întârziat 
slujirea lui Dumnezeu şi a oamenilor — chipuri ale lui Dumnezeu. Ea are aspectul 
unui apel discret şi tainic, adresat de către Dumnezeu în sufletul omenesc, fata de 
care omul se simte dator să folosească talantii pe care cu atâta dragoste şi dărnicie 
i i-a oferit Dăruitorul. 

Odată intrat în „ogorul Domnului”, pentru preotul de vocaţie nu există nici un 
obstacol de netrecut în împlinirea vocației sale. El lucrează cu timp si fără timp la 
desăvârşirea sa duhovnicească si a credincioşilor incredintati lui spre păstorire, iar 
această lucrare a sa este o pildă vie, o predică prin fapte. Chiar si cele mai mari 
greutăți sunt trecute cu seninătate şi nădejde în ajutorul lui Dumnezeu, Cel Care l-a 
chemat la o astfel de slujire, de către un preot adevărat, în sufletul căruia chemarea 
lui Dumnezeu este veşnic trează şi lucrătoare, în timp ce grijile cele mai mărunte si 
banale fac dintr-un preot lipsit de vocaţie sau cu o vocaţie șovăielnică, un 
permanent nemulțumit, care nu isi găseşte liniștea sufletească proprie, și cu atât mai 
putin este în stare să aducă linişte si lumină în sufletele atât de variate ale 
credincioşilor. El este un inutil lui însuşi și lumii şi sfârşeşte prin a fi un blestemat în 
fata lui Dumnezeu, un uzurpator, un ,,fur” si un „lup”. 

_ Un preot de vocatie gaseste cai si mijloace sa se mântuiască pe el si pe alţii, în 
timp ce un preot lipsit de vocaţie devine tot mai străin acestei slujiri ingeresti si 
un renegat al lui Dumnezeu, un fiu risipitor şi nepocăit, care nu se întoarce 
niciodată la casa părintească — Biserica lui Hristos. Loviturile unor astfel de 
slujitori nedemni de chemarea si demnitatea preoțească devin un prilej de ispită 
pentru toți cei din jur, lovituri cu mult mai puternice decât toate ispitele si 
loviturile provenite din exterior, fie de la sectari fie de la atei. Un astfel de preot 
distruge Biserica lui Hristos si împrăștie „turma cuvântătoare”, încât pe buna 
dreptate s-a spus că ceea ce distruge sau strică un preot nevrednic nu pot reface 
niciodată si deplin, zece preoți buni. y 

Există, aşadar, vocații timpurii si vocatii tardive, dar există si vocatii care nu 
se împlinesc, persoane care ar fi avut înclinaţie si compatibilitate pentru viata 
preoțească, dar, din nefericire, din diverse motive, nu au reuşit să si 
împlinească. lar această împlinire ia în viaţă forme dintre cele mai variate: ola 
sentimentul nostalgiei, la cel al neimplinirii totale. i eis 


Crizele de vocatie 


Studiile de psihologie religioasă vorbese si despre unele crize de vocatie 
unele de scurtă durată, altele mai persistente, unele superficiale, altele profunde. 


TEOLOGIE ȘI VIAŢĂ 


118 


Sub influența societăţii, a mediului sau a anturajului nefast, tânărul seminarist 
sau student teolog poate trăi un sentiment de descurajare, de discrepanta intre 
ceea ce spera să găsească şi ceea ce a descoperit ȘI a găsit, în sufletul său si in 
afara lui, o distanță între idealurile sale si realitățile imediate sau între idealul 
creştin si viata sa. 

Astfel de crize de vocaţie, specifice uneori sufletelor responsabile, conștiente 
şi curate, sunt semne ale unei reale sau presupuse discrepanțe morale. E] poate 
constata că una si desăvârșită este învățătura de credinţă, dar total diferit poate fi 
modul de interpretare și de împlinire a ei. 

Persoanele la care aceste crize izvorăsc din îndoieli de credință, sunt relativ 
puţine, în comparaţie cu substratul moral al acestor stări de impas duhovnicesc. 

O astfel de criză poate izvori si din sentimentul nevredniciei personale. 
Tânărul începe să înțeleagă si să conștientizeze exigenţele Evangheliei, ale vieții 
creştine si simte că este nevrednic și nedemn de slujirea preoțească, datorită 
păcatelor sale grave, anterioare acestui moment de „venire în sine”, de 
conștientizare şi cercetare lăuntrică. 

Lucrul cel mai recomandabil într-o astfel de situaţie îl constituie spovedania 
si destăinuirea gândurilor fata de părintele duhovnic. Cititor în suflet si în inimă, 
cunoscător al sfintelor canoane ale Bisericii noastre dreptmăritoare, duhovnicul 
va putea observa dacă această criză de vocaţie are la bază păcate incompatibile cu 

Preotia, dacă acestea pot fi dezlegate și iertate, sau dimpotrivă constituie grave 
impedimente la Hirotonie, pentru care competența dezlegării lor aparține 
ierarhului sau rămân motive opritoare la Preotie. 

Cu darul discernerii, părintele duhovnic poate observa o astfel de situație sau 
dacă aceste griji si temeri se datorează unei conștiințe prea scrupuloase. În acest 
din urmă caz, el, arătând, pe de o parte, înălțimea și frumuseţea Preotiei si 
exigenţele ei, iar pe de altă parte, încurajându-l pe tânăr pe calea bună pe care se 
află, îi va vesti acestuia nu judecată și pedeapsă, ci ajutorul și răsplata pe care 
Dumnezeu a promis-o celor ce-și îndeplinesc bine slujirea lor. 

? La spovedanie sinceră, tânărul astfel tulburat, trebuie să adauge rugaciuna 
către Dumnezeu, în a Cărui slujbă se aşază, lectura tratatelor despre Preotie, 
modele de chemare si slujire, lecturi şi convorbiri duhovnicești. i 

Alteori, cauza acestei crize poate fi discrepanta dintre idealurile şi gândurile 
ii ceai e ork e PMR 87 a T va aul pe 

jurul său. 
A Rhine, dar reale, sunt cazurile in care tânărul teolog, intrat într-o altă lume şi 
într-un alt fel de viaţă — înalt și duhovnicesc — regretă plăceri] ea 
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fericire veşnică — bucuriile duhovniceşti, să descopere şi să se osteneasca pentru 
adunarea comorilor faptelor celor bune si bineplăcute lui Dumnezeu. Ă 

Uneori, sufletul tânărului teolog este tulburat de o luptă interioară între 
idealurile şi speranțele sale și felul in care a văzut el Preotia și modul in care O 

vede întrupată. O discrepanta si o prăpastie mare, asemenea celei dintre rai și iad, 
din parabola bogatului nemilostiv și a săracului Lazăr; între învățătura și morala 
creştină şi chipul realizării sau al punerii lor în practică. 

Şi într-o astfel de situaţie, tânărul trebuie încurajat și îmbărbătat să lupte, 
indiferent de ispitele din afară, să își împlinească exemplar vocaţia și slujirea la 
care a fost chemat şi spre care a fost ales, spre mântuirea sa si a altora. Ca 0 
stâncă in mare si în vremuri tulburi si agitate, el trebuie să aibă credință 
statornică, nădejde neclintită și dragoste curată în slujirea lui Dumnzeu și a 
semenilor săi. 

Biserica este corabia mântuirii, pe care nu numai valurile istoriei, dar nici 
măcar porțile iadului nu o pot birui. Cârmaciul ei este Hristos Domnul, iar toţi cei 
ce se ostenesc la ducerea ei spre țărmul mântuirii, spre fericirea raiului, călătoresc 
lin şi cu folos duhovnicesc, bucurându-se de dragostea si răsplata lui Dumnezeu. 


Mijloace de întărire a vocației spre Preotie 


Am vorbit deja despre valoarea rugăciunii in viata viitorului preot. Ea este un 
criteriu al vocației autentice si duce spre întărirea ei, spre o Preotie slujitoare si 
roditoare. Vom mai adăuga doar definiţia dată de Evagrie Ponticul adevăratei 
teologii si adevăratului teolog: „Dacă ești teolog (dacă te ocupi cu contemplarea 
lui Dumnezeu), spune ascetul creștin, roagă-te cu adevărat, şi dacă te rogi cu 
adevărat, esti teolog”. 

Teologia, așadar, nu este o vorbire despre Dumnezeu, un discurs elaborat 
după cele mai înalte exigente ştiinţifice despre realitatea ultima si supremă a 
vieţii — Dumnezeu. Teologia este rugăciune, adică este vorbirea cu El, cu 
Părintele nostru Cel ceresc, este convorbire cu Tatăl nostru Cel din ceruri. 

Rugăciunea este piscul sau culmea vieții si a desăvârșirii, măsura apropierii 
sau depărtării noastre de Dumnezeu, Izvorul vieţii si al iubirii. Ea este oglinda 
vieţii noastre lăuntrice, în care se văd toate trăirile noastre intime, ispitele 
căderile, dar si ridicările și progresul nostru în plan spiritual. Rugăciunea este 
ambianța duhovnicească, locul și starea în care Dumnezeu îşi revarsă dragostea 
Sa asupra noastră, sub forma darurilor, deoarece orice dar, orice roadă este 
dobândită prin rugăciune stăruitoare și ca răsplată a acesteia. 

Ea este, din punct de vedere duhovnicesc, starea culminantă a umanității. De 
darul indumnezeirii, după har sau după lucrare, omul nu se învredniceşte decât în 
starea culminantă a rugăciunii. Toate darurile duhovniceşti de care se po E 
împărtăși firea umană, si mai presus de toate desăvârşirea, sunt daruri pe i 
Dumnezeu le revarsă asupra credinciosului în stare de rugăciune. tinal 
„Viaţa fara rugăciune este ca trupul fără suflet, Viaţa sufletului lipsit de rugăci 
isi pierde adevaratul ei sens si adevarata ci finalitate, Lipsirea lui de Piesa eae 
cea mai cruntă dintre despartiri, cea de Dumnezeu, si, în fond, de noi înşine, de ea 
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ce este mai nobil în ființa noastră; este „mai amară decât orice moarte . 

Rugăciunea umple sufletul de harul dumnezeiesc şi de darurile (harismele) 
duhovnicesti; cu cât se întipăreşte mai mult în inima omului, cu atât o umple mai 
mult pe aceasta de harul dumnezeiesc!?. Harul Duhului Sfânt ii impodobeste şi 
înmiresmează viata, care devine o rugăciune continua, oferită lui Dumnezeu, 
pentru sine, pentru semeni si pentru lume, iar slujirea sa jertfelnică — o adevarata 
rugăciune — este o liturghie tainică, interioară. b 

Omul isi manifestă, prin rugăciune, vocația sa originară, de preot al lumii, 
sAvarsind „liturghia cosmică”, de care vorbeşte Sfântul Maxim Mărturisitorul, în 
Mistagogia sa. AI 

Or, mai mult decât oricine, preotul trebuie să fie un om al rugăciunii, capabil, 
prin bogata sa experiență si viață de rugăciune, să îi introducă si apoi să îi 
conducă în această artă duhovnicească şi mântuitoare pe toți pastoritii sal. 

Un alt mijloc de maximă eficiență în întărirea vocației îl constituie 
convorbirile duhovniceşti, iar în situaţiile limită — de criză de vocatie — 
spovedania la duhovnici iscusiti, exemple de vocaţie autentică si modele de 
preoți. În aceştia, tânărul își va afla un sprijin împotriva ispitelor şi curselor unei 
lumi confuze; un ajutor, nu numai omenesc, ci izvorând din puterea lui 
Dumnezeu, pentru a depăşi toate aceste pericole. 

Duhovnicul este, în viata sufletului credincios, glasul lui Dumnezeu, făcut 
cunoscut noua, printr-un semen asemenea noua, dar mai înalt si mai curat moral, 
după cum și modelul lui desăvârșit — Hristos, S-a făcut întru toate asemenea nouă, 
în afară de păcat. Sfatul pe care îl primeşte de la duhovnicul său este, prin puterea 
si autoritatea lui morală, dătător de sens si semnificaţie, aducător de pace, liniște 
si mângâiere. Duhovnicul este pentru viitorul preot un model de înțelepciune, 
bunătate, iubire şi iertare. 

Tot Sfântul Grigorie de Nazianz, autor al unui celebru tratat despre Preotie, 
subliniază în astfel de cuvinte curatia care trebuie să caracterizeze viata interioară a 
viitorului preot: „Trebuie să fiu eu întâi curat si apoi să curit pe alții. Să fiu eu 
înțelept, ca să inteleptesc pe alții. Să fiu eu lumină, ca să luminez pe alții. Să fiu eu 
aproape de Dumnezeu, ca să apropii pe alții. Să fiu eu sfânt, ca să sfintese pe alții. 

Legate de spovedanie, un rol important în dezvoltarea vocației îl pot avea 
excursiile la mânăstiri si legătura cu mari duhovnici Şi preoți experimentati, cu 0 
lucrare pastorală rodnică, de la care tinerii teologi au atât de multe lucruri de 
aflat, de învăţat si de urmat. 

„Tânărul teolog isi poate întări mult Chemarea sa, precum am precizat deja, si 
prin lectura duhovnicească, mai întâi a scrierilor fundamentale ale credintei 
noastre ortodoxe: Sfânta Scriptură si Sfinţii Părinţi, precum si oor ea 
teologice, scrieri $i studii consacrate problemelor pastorale. Dintr-o asttel de 
lectură si meditaţie, poate descoperi si încerca să urmeze exemplelor ideale de 


° Din viata Sfântului Grigori iepi 
ului Grigorie Arhiepiscopul S i IF 
> kiei iA » A alonicului, Făcătorul de minuni C. 
SI x . s > nur Și 
toți. crestinii indeobste trebuie să se roage neincetat, în Filocalia sa S? $ ai Ca 
scrierile Sfinților Parinti, aha sau culegere din 
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vocaţie şi slujire din sânul poporului ales, dar în mod deose 
Arhiereului Ceresc — Hristos Domnul, Sfinților Apostoli, S 
urmaşilor acestora în istorie. Toate aceste modele de 
sublim, îl pot ajuta şi îl pot călăuzi pe viitorul preot în dificil 
lucrare ulterioară. 


La fel, scrierile, manualele, lucrările şi studiile contemporane 
problemelor practice ale preoţiei constituie un model de ancorare a 
creştine în condiţiile vieţii contemporane si îi vor fi de mare folos tans 


Toate acestea demonstrează râvna după o viata duhovnicească i 
adevăratul preot trebuie să fie un mesager, un sol, o intruchipare a Mântuitorului, 
2 


> 


în lumea aceasta si între noi. Un om al cerului, prezent, asemenea Mântuitorului 
întrupat, în umanitate, în condiţiile reale şi prezente ale vieții. În prezenta 
preotului, credincioşii trebuie să-L simtă prezent şi apropiat pe Hristos. 

Preotul trebuie să fie o prezenţă harismatică. In cuvintele sale, trebuie să se 
simtă cuvintele pline de mângâiere, „cu putere multă”, aducătoare de mântuire 
ale lui Hristos şi a darurilor Duhului Sfânt. Totul: cuvânt, fapte, viată, trebuie să 
conducă si să-L, mărturisească, explicit şi implicit, pe Hristos Domnul, Împăratul 
veacurilor si Mântuitorul sufletelor noastre. 

Atunci când există si se împlinesc până la sublim aceste calităti trupesti, 
sufleteşti şi duhovniceşti, într-o persoană buna, blândă, calmă. iubitoare si 
jertfitoare, este semn al chemării interioare şi exterioare din partea lui Dumnezeu. 
Cel Care are nevoie de buni slujitori, pentru mângâierea şi mântuirea lumii, atât 
de însetate de împlinire în plan spiritual. Este semn că voia lui Dumnezeu s-a 
împletit în chip fericit cu răspunsul persoanei alese, spre slujire exemplară, în 

iubire si jertfelnicie, spre luminarea lumii şi conducerea ei spre desăvârşire. 


122 TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 


Summary 


Priesthood means total and exemplary dedication, culminant love for God 
and for the neighbour. It requires calling and choice, consecration and work 
in the ‘field of the Lord’. 

The study means to describe the real vocation to Priesthood. Theologicly, in 
the spiritual sens, the calling can be defined as the complete harmony between 
the phisical, psihic and spiritual features of a person and the specific of the 
work toward which one is called. By responding to the calling of God, one 
actualizes his qualities and achieves an accomplishment of his life, reaching 
its goal. As for the calling to the Priesthood, its succesful and eficient 
achievement is made when put in the service of salvation of the shepherd and 
his flok. The calling to the Priesthood is a spiritual joint of the divine grace 
and human strenghts. Like every field of action, Priesthood needs an 
inclination toward the spiritual life. Therefore, the young man who wants to 
dedicate his life to serving God must feel the inner deep voice of God calling 
him to change his life, so that he could change the life of the others. 
Sometimes, there is a discrepancy between the beauty of the teologic 
teachings and the reality of life. The young theologians feel this, and to some 
of them it creates a state of despondence. 

According to the author of the study there is a subjective and an objective 
calling to the Priesthood: the subjective one is a normal inclination toward the 
Priesthood; the objective refers to the act of ordination as a priest. 

To some people the calling to the Priesthood is early, from childhood even, 
to other it manifestates later, at a more advenced age. 

The study recommands some means to strengthen the calling to the 
Priesthood. According to the Saint Parents of the Church, the main means to 
keep on the way of serving God are: the fast, the prayer, spiritual conversations, 
confessions and the lecturing of the books of the Parents of the Church. 


Societatea persoanelor in epoca 
post-neoterismului, holismului 
şi a globalizării 


HRISTODOULOS, Arhiepiscop al Atenei 
şi Mitropolit al întregii Grecii 


1. Sfârșitul secolului si al mileniului găseşte lumea într-o confuzie fără 
precedent de vreme ce perioada de prăbuşire a ideologiilor s-a încheiat în acest 
moment de tranziție, despre care se formulează teorii şi opinii contradictorii, cum 
ar fi „ciocnirea civilizațiilor” sau „sfârşitul istoriei”, care în loc să înlăture confuzia 
tind să-i dea proporţii. Rezultatul începe deja să se vadă, în noul climat în care vom 
fi obligaţi în curând să trăim, ale cărui caracteristici fundamentale sunt: declinul 
valorii umane, supunerea ei autorității şi înrobirea fata de tehnologia electronică. 
Societatea persoanelor se pregăteşte să cedeze locul societăţii informației. Această 
acumulare de informatie ascunde o mare afectare a libertății politice şi intentio- 
nează să stabilească un sistem complet de guvernare a lumii, bazat pe informație. 
Mai mult decât atât, în alte tari, în Grecia mai putin, descoperim crearea unei noi 
ordini a lucrurilor, care se formează treptat dar constant şi e determinată de trei 
puncte de plecare: post-neoterism, holism şi globalizare. 

2. Toţi trei acești pivoti tind să marcheze dezvoltările ideologice ale 
vremurilor noastre. 

Post-neoterismul”™ a devenit recent curentul principal la nivelul ideilor din 
vremurile noastre, începând cu arta ca post-modernism şi trecând rapid la forme 
mai sistematice ale discursului și exprimării. Post-neoterismul exprimă filosofia 
sfârşitului tuturor lucrurilor, chiar si a lui Dumnezeu. Potrivit acestuia, totul are 
valabilitate relativă si nimeni nu are dreptul de a elabora principii cu valabilitate 
universală, În acest fel teoriile îndrăzneţe, utopiile, programele de transformare 
colectivă sunt duse la extremă si este căutată „societatea deschisă” a tolerantei, În 


* Discurs la dejunul oferit corespondentilor străini, Athena, 31 mai 2000, 

“ Termenul de neoterism provine de la cuvântul gree VEWTEPOŞ (nedteros) care 
înseamnă ,,nou”, „modem”, „cel mai tânăr”, Autorul face distincţie între post-modernism si 
post-neoterism, arătând că acesta din urmă este o fază ulterioară, extinsă a celui dintâi (n, trad.) 
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afară de aceasta, un alt sfârşit, cel al istoriei, este adus în actualitate de gândirea 
hegeliană a secolului XIX pentru a interpreta finalul secolului XX. Legat de 
aceasta e şi sfârșitul politicii, din cauza locului întâi pe care se plasează 
economicul în post-modernism, Dominația modelului economic devine complet 
independentă în societatea capitalistă internationalizata la sfârșitul secolului XX 
şi domină toate manifestările vieţii sociale, marginalizând sfera politicului. În 
atară de asta, potrivit directivelor teoretice ale liberalismului economic, politicul 
trebuie să urmeze neîncetat ordinele pieței financiare și ale comerţului liber, care 
în mod automat înving greutățile pe care le-au creat si conduc la producerea si 
reproducerea vieții comunitare. În această noua ordine a lucrurilor, diferentierile 
naționale şi culturale provoacă o dezordine temporară, deoarece sunt amenințate 
fie de violență fie de procedeul personificării culturale în modelul dominant. 

Dar discuţia despre sfârșit nu are sfârșit. O profeție recentă prevede sfârșitul 
angajărilor. Ratele crescânde ale șomajului, care apar în toate societățile vestice 
dezvoltate ca o consecință a regrupării economice și a reformării companiilor pot 
fi interpretate astfel. Astfel se produce sfârșitul civilizației noastre care avea la 
bază principiul newtono-cartezian de rationalism analitic. Probabil că și sfârșitul 
lui Dumnezeu poate fi plasat în această ordine a sfârșitului. În jurul anului 1900 
Dumnezeu „se retrăsese în singurătate”. Programul urban modern reușise să 
demoleze tipul piramidal medieval-scolastic de idol universal. În post- 
modernism, Dumnezeu şi Absolutul n-au mai devenit câtuși de puţin obiect al 
curiozității. Astfel, de vreme ce cuvântul a fost folosit pentru a-l dărâma pe 
Dumnezeu din ceruri, acum este el însuși dărâmat și se autodistruge. Cuvântul a 
promis libertate și a adus totalitarism, s-a îmbinat cu civilizația şi a condus la 
barbarie in limite extreme si la completa nimicire a civilizației. 

În final, discuţia despre sfârșit se referă si la sfârşitul omului, al subiectului 
uman ca personalitate distinctă, unică, conștientă de sine și liberă. „Dacă se pune 
problema că Dumnezeu a murit în timpul secolului XX, afirmă Erich Fromm, se 
pune problema că omul a murit, că este mort”. Astăzi, orice om din societatea 
post-modernă experiază sfârşitul său în cusca metalică a raționalismului si 
birocraţiei, în societatea izolării care-l transformă pe el şi pe aproapele în 
numere, în mărimi statistice care se schimbă între ele. Astfel, post-neoterismul, 
în ciuda titlului său arătos şi pompos, aduce cu sine ce e cunoscut din miturile 
vechi şi din religiile vechi, subiectul sfârșitului lumii, întâlnindu-se astfel cu 
vechea eshatologie. Există, totuși, intelectuali care susțin mai mult ideea unei 
continuitati decât a unui sfârșit. Această opoziție îndrumă discuția despre 
sfârşitul ideologiilor și foarte optimista discuţie despre capacitățile „magice” ale 
tehnologiei moderne, despre ale cărei aplicaţii se crede că vor fi soluția si 
panaceul tuturor problemelor omului. Societatea si vremurile trebuie să înceteze 
de a mai fi determinate de toate creațiile omului şi să înceapă a fi influențate de 
oamenii înşişi. Asta înseamnă că trebuie să trecem de la o societate a producţiei la 
o societate umană, nu la una a informaţiei. 

3, Prin holism cunoaşterea detaliilor caută să se realizeze cu ajutorul 
generalitatilor. Asta înseamnă că diversele componente ale culturilor se retrag în 
fata generalitatilor iar particularitatile tradiţiilor, care formează conştiinţa de sine, 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


i ei: 125 
MEDITAŢII CREŞTINE 


lasă locul unor principii mai generale, acceptate de obicei de câtre cei mai mulți. 
Cu alte cuvinte, holismul, în calitate de curent filosofic, conduce la o 
descompunere treptată a oricărei caracteristici, degradează vrednicia omului, 
care prin natura sa este recunoscut prin singularitatea şi unicitatea sa $i numai cu 
aceste calităţi poartă în sine fundamentul oricărei civilizaţii. În cele din urmă se 
pare că noua filozofie de viaţă, de vreme ce neagă detaliile, intenţionează o 
grupare de mase, pe care deja am și început să o acceptăm. Uniformizarea care 
este încercată în toate domeniile e o consecinţă necesară a acestei logici. Oamenii 
de astăzi sunt conduși către o mutilare spirituală si singurul lucru care le rămâne 
de făcut este să protesteze fără ca cineva să-i asculte. Ei au fost transformați in 
indivizi incomunicabili. 

4. O dată cu globalizarea, nevoia de individualitate a oamenilor este retrasă 
permanent de pe scena istoriei și nu numai zidurile de idei, care în alte timpuri 
separau şi dădeau notă distinctivă culturilor şi oamenilor dar și caracteristicile lor 
individuale au fost abandonate. Această noua tendință este întărită din ce în ce 
mai mult si cultivă nivelarea a toate si crearea unui statut de insignifianta pentru 
toate semnele caracteristice ale culturilor si ideologiilor. Globalizarea înseamnă o 
viziune si o concepție generală comune, bazate pe deciziile celor puternici. 
Retragerea si, poate dispariţia localizării, se face prezentă în cadrul vieții noastre 
zilnice. Holismul și globalizarea se îndepărtează de tradiţiile locale, de religii, de 
limbi, de forme de exprimare ale oamenilor și prevăd construirea unei Noi Ere, în 
care nimic din acestea nu va mai putea fi distinctiv pentru oameni. Aceasta 
înseamnă sincretism, fuziune a religiilor, a culturilor, a tradiţiilor care au existat 
în istorie, fiind o prevestire a desființării întregii lumi. Aceasta înseamnă mai 
mult proiectarea unei noi ordini unidimensionale în rândul naţiunilor decât 
globalizare. Pentru a preîntâmpina reacții previzibile se spune că la baza acestui 
tel se află căutarea unităţii tuturor într-o singură comunitate ca mod de viata şi de 
înțelegere a lumii. Momeala unităţii induce -amenințarea nebuloasă, dar 
paralizantă împotriva individualitatii si a conștiinței de sine. Întreaga lume 
devine astfel nu doar un sat universal în multe alte moduri de comunicare, 
economie, politică, ci o familie sub aspect cultural. Aceasta este deja o țintă 
dezirabilă pentru Europa, prin stabilirea celui de-al patrulea Portal ca bază 
spirituală pentru unitatea popoarelor sale. lar aceasta pentru că omul asa cum îl 
ştim noi până acum nu are prea multe speranţe de vietuire. 

5. Aici se pune întrebarea: Ce trebuie făcut? Cum poate omul de astăzi să 
spere că nu va deveni un amalgam care se dizolvă în procesul propriei 
remodelări? Cum pot oamenii să-și păstreze individualitatea, elementele 
importante ale entității lor? Putem spera că autodeterminarea oricărui om ca un 
drept individual de la sine înţeles va putea fi respectată? Există vreun proiect în 
cadrul Bisericilor Europene Creştine pentru salvarea omului modern? Putem 
rezista cumva pentru a nu fi incovoiati și înfrânți ? Există şanse pentru a spera? 
Pot Bisericile Creștine să ofere o asistenţă folositoare omului care se îneacă? Are 
Biserica Greciei posibilitatea de a o oteri? Nu este uşor să dai întotdeauna 
răspunsuri convingătoare la aceste întrebări, Europa traversează o profundă criză 
spirituală determinată de sincretism religios sau relativizare, iar oboseala 
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filozofică, lipsa unor lucruri noi care să se întâmple în Vest, dau AȚI te la 
ideologii depresive despre viitorul civilizației noastre occidentale. Când țările 
creştine” interzic rugăciunile publice pentru a nu-i deranja pe cei ce nu cred, 
când universitățile predau teologia la un loc cu satanismul, când vedem 
amploarea prostituţiei juvenile în societăţile noastre „creștine , când 
discriminarea găseşte aici teren pentru a se dezvolta, atunci e de înțeles nevoia de 
a înfrunta direct situaţia. Bisericile creștine europene se luptă să stopeze valul 
alienării care mătură civilizaţia creștină europeană $i pe europeni, să păstreze 
situația în limite controlabile, să reamintească oamenilor nevoia de a se întoarce 
la valorile tradiționale ale unei civilizaţii uitate și prădate. Eu urmăresc 
îndeaproape aceste încercări lăudabile şi sunt întristat în legătură cu relativ slabul 
răspuns pe care-l au în formarea unei noi imagini. Când am vorbit cu membrii 
responsabili ai Bisericii din Vest am luat cunoștință de grija lor pentru 
responsabilitate, pe care o realizează ei înșiși pentru viitorul lumii. Am luat 
cunoştinţă si de așteptările pe care le au de la Ortodoxia din Est pentru o 
transfuzie de sânge nou al creştinismului autentic, în corpul rănit de alienare al 
creştinismului occidental. În acest moment aș dori să afirm că Biserica Ortodoxă, 
în general, continuă să creadă că oriunde nu există credință în Dumnezeu şi 
dragoste față de om, oricare om, indiferent de sex, religie, naționalitate, rasă, 
poziţie socială și condiție financiară, acolo Biserica nu poate exista. Clerul 
Bisericii Ortodoxe în cei 2000 de ani de prezenţă creștină în istorie nu a aparținut 
şi nu va aparţine claselor; nu ne-am amestecat cu autorităţile seculare şi nu am 
încercat să transformăm Biserica în instituţie seculară. Ne-am ținut departe de 
ambițiile politice si am împărtășit același destin cu poporul nostru. Biserica 
noastră, de-a lungul istoriei a cunoscut mari persecuții și necazuri, mai ales în 
secolul XX. Dar și în trecut, aici în Grecia, Biserica a trăit în captivitate împreună 
cu poporul, iar mănăstirile au devenit ascunzători pentru luptătorii pentru 
independenţă dar si școli secrete in care s-a menținut limba si conştiinţa de sine. 
De aceea, în Grecia, Biserica și statul sunt înțelesuri care se completează unul pe 
altul si se potrivesc unul în altul. Statul a recunoscut Bisericii noastre contribuția 
ei pentru păstrarea conștiinței naţionale şi i-a păstrat în cadrul său un loc de 
cinste. Fără a aservi Biserica statului, se asigură posibilitatea de a acționa într-o 
atmosferă de libertate, datorată poporului, largii misiuni a Bisericii care cuprinde 
întreaga lume și se deschide către toți oamenii fără discriminare. Nu avem 
pretenţia, nici nu am avut-o vreodată, să participăm la luarea deciziilor 
guvernului, Acesta este dreptul exclusiv al guvernului legal al țării care în fiecare 
o re paini de a decide dialoghcază democratic cu părțile interesate. În acelaşi 
ȘI noi avem dreptul să ne susţinem opiniile când avem de-a face cu decizii 
ANA ll a peep cine de pats pentru noi si ne pare rău că numai pentru 
re a at Ma oreg Ha, mai ales când exprimăm o părere de importanță 
sou Po A a piaga agai ortodoxă trăieşte întotdeauna într-o 
anale, detuiciorants ten n e, De iaca nomenats de discriminare sau 
i FT a 0 sovinism, de nationalism nesănătos care au hărțuit 
A ! hârțuiască poporul nu au putut găsi un cadru pentru a se dezvolt: 
Nici măcar fenomene de fanatism religi i p ee 
$ gios, de alienare a celor ce nu cred, de 
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considerare a lor ca ,,ceilalti” sau manifestării de fundamentalism nu și-au găsit 
un liman în Ortodoxie pentru a se dezvolta si a fi acceptate. Dimpotrivă, 
discriminarea a fost condamnată ca erezie chiar si în secolul trecut. Chiar $i eu, în 
calitate de conducător al Bisericii Greciei am dat în mod repetat exemple prin 
cuvânt şi fapte despre poziția mea în aceste probleme faţă de heterodocsi sau de 
alte religii care trăiesc in Grecia impunând în același timp ideea nevoii unei 
coexistente paşnice a tuturor în cadrul sistemului democratic fără prejudecăți sau 
separari. În acelaşi timp, Biserica Greciei participă la Mişcarea Ecumenică, ca 
membru fondator al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, în Consiliul Bisericilor 
Europene si în toate agențiile Uniunii Europene. Participam deja în dialogul 
teologic cu heterodocsii si privim cu speranță viziunea unității creștine. 
Contribuim pozitiv la realizarea ei. La noi în tara există libertate religioasă cu 
practicarea liberă a cultului pentru orice religie cunoscută, după cum cer 
Constituția si legile statului. Prozelitismul desigur nu este permis, asta 
însemnând arestarea celui care acționează conştient cu metode ilegale şi 
necinstite, folosind momeală şi exploatarea nevoilor oamenilor. Această 
interdicție este valabilă şi pentru Biserica Ortodoxă. Libera circulație a ideilor nu 

este interzisă. Biserica noastră a fost prima care a dat exemplul unei puternice 

prezențe în societate pentru a lua cunoștință si a rezolva problemele, cele mai 

multe spirituale dar și materiale, care tulbură pe om. De aceea, astăzi, în Grecia, 

Biserica Ortodoxă mai întâi acordă poporului ajutor spiritual si cultură bazată pe 

Reveleția divină şi pe Cuvântul lui Dumnezeu; apoi, în al doilea rând, a preluat 

din fondurile proprii mai mult de 1000 de instituții de ajutor social (aziluri, 

orfelinate, case pentru bătrâni, acordarea de hrană, spitale, adăposturi pentru cei 

fara casă, şcoli etc.) si dezvoltă o rețea foarte largă de ajutor financiar pentru cei 

în nevoi, tineri, studenți, bolnavi, oameni singuri, dând prima exemplu împotriva 

xenofobiei, oferind mâncare si protectie la mii de șomeri străini care au căutat 

refugiu în tara noastră în ultimii ani. 

În sfârşit, aş vrea să afirm că Biserica noastră dezaprobă ura, violența, ca 
fiind contrare voinței lui Dumnezeu, dialoghează cu oricine în spiritul acceptării, 
înțelegerii şi smereniei; e interesată de pace, ecologie, bioetică, probleme 
importante ale vremurilor noastre si are orientare europeană, ca si tara noastră. 
De multe ori am subliniat că prin calitatea de europeni nu ne pierdem si nu 
trebuie să ne pierdem calitatea de greci. Suntem un popor cu o bogată istorie si 
tradiție si dacă avem ceva de oferit fraților nostri europeni în casa noastră 
comună, aceasta este în linii mari bogăția noastră spirituală, care este o 
proprietate a umanităţii. În Europa suntem folositori nu doar prin participarea la 
programe de dezvoltare dar și pentru că avem ceva de oferit. Mesajul nostru 
spiritual și ethosul ortodox, născut în aceste locuri, cere o poziţie critică contra a 
tot ce e născocit astăzi si care ameninţă demnitatea si temelia noastră. 

Confruntându-se cu faza nouă care iese la iveală, a transformării societăților 
noastre în mase anonime, Biserica noastră ia poziție cu credință neclintita în 
Dumnezeu si în omul creat după chipul Său, dorind să-l salveze de înstrăinarea pe 
care i-o pregătesc post-neoterismul și globalizarea. E clar că pericolul înstrăinării 
si al inrobirii faţă de metodele tehnice și faţă de practici care umilesc persoana 
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umană pândeşte la usa, în ciuda imnelor pompoase despre drepturile omului 
„cântate” în fiecare zi peste tot. Pericolul clonării umane, poluarea atmosferei, 
consecințele globalizării, umilirea omului, toate au la bază dezordinea 
intelectuală. Ortodoxia patristică oferă si reafirmă rolul ei în reînnoirea omului. 

Puteri de o brutalitate incredibilă ameninţă să distrugă tineretul, să ruineze 
familii, să schimbe oamenii într-un tot fără istorie si fără perspectivă. Această Criză 
nu se contracareaza cu afirmaţii ideologice și decizii politice care au rezultate 
dubioase. În această situaţie posibilitatea contribuţiei Bisericii iese la iveală aici în 
tara dar şi în afara ei. Ortodoxia nu e o noțiune romantică, ci o propunere care, 
cu smerenie, întărește speranța omului căzut din vremurile noastre. Eo 
propunere pentru viata. Grecii au fost întotdeauna în siguranță în cadrul 
Ortodoxiei. Era noastră tehnocratică”, „financiară” si a „mass”- ei, unde omul 
obişnuit e în pericol de a înceta să mai fie o valoare irepetabilă si de a fi schimbat 
într-un cod numeric, necesită toată vigilenta noastră pentru a ne salva. „Persoana 
maselor”, a globalizării se exprimă în forma unor rânduri grupate. Începând de la 
haine până la mâncare, de la comportamentul social până la standardele morale, 
care sunt practic aceleași, începe o dirijare a modului de a gândi si a activităților 
oamenilor din întreaga lume. Omul fără frontiere, cosmopolit e ispitit să creadă că 
e liber, progresist, independent de constrângeri. În realitate, el trăieşte la voia 
întâmplării, având un orizont închis. Celălalt, care are religie, o tara, familie și 
valori, este cel de care generaţia noastră şi Europa au nevoie. Acesta este omul pe 
care Ortodoxia îl formează și susține, acel om cu conştiinţă de sine si identitate 
_ adevăratul european. Vremurile fac necesară o largă deschidere a Bisericii către 
lume ca să-i dea acesteia perspectivă, speranță si mai ales viata. 

E satisfăcător că tineretul se întoarce la valorile noastre tradiţionale, si nu 
doar ,,adolescentii” ne surprind prin participarea la „parlamentul adolescenților”, 
ci ne surprind si ceilalţi tineri pe care i-a descoperit recenta investigaţie a 
Secretariatului General al Tinerei Generatii. Acești tineri (15-29 de ani) au 
realizat o impresionantă întoarcere câtre tradiţia lor, imbratisand valorile 
spirituale ale familiei, ale credinţei, ale patriei. lar dragostea pe care tineretul 
grec a manifestat-o recent pentru Biserică e o expresie a acestei întoarceri. 

Marile probleme ale vremii noastre: uriașa acţiune de nimicire culturală prin 
a descrestinarea Europei, începutul social al prăpastiei dintre săraci şi bogaţi, 
şomajul galopant, foamea si înstrăinarea, violenţa şi xenofobia, discriminarea şi 
fundamentalismul, curentele filozofice moderne ale negării şi imoralitatii, fac 
necesară pentru toţi cetăţenii cu bune intenţii, care trăiesc în această țară sau în 
toată Europa, reîntoarcerea la principiile noastre comune, rezistența contra 
nimicirii $i a acţiunilor care tulbură civilizaţia noastră. Prima dintre toate, 
Ortodoxia şi-a preluat deja sarcinile. Ea cheltuieşte energii în încercarea de a 
salva poporul nostru de la înstrăinare si declin, oferindu-i bogăţia necheltuită a 
spiritualităţii și a tradiţiei sale, 
zf ne ee dea isenticabile Pan Say ee Maat Sosmulte 
ratat fă ARIDĂ ia etil g greci, Jorasa. fel încât numai cei care 
Cires dCi pat p p ului concep o separare a vieții publice de 

' , probabil, mai mult sau mai putin si în alte tări 
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europene. Pentru noi oricum, este un sentiment de tărie și rezistență. Discutam 
când este nevoie pentru a informa și convinge. Spunem că suntem de acord cu 
dialogul, dar că respingem compromisul. Nu dorim să pierdem, nici nu trebuie să 
dorim să ne pierdem credința. Dar simple declaraţii nu sunt suficiente. În 
principal avem nevoie de măsuri practice, care să întărească, nu să slăbească acest 
sentiment. Când cineva vede pericolul apropiindu-se, caută puncte stabile de 
sprijin. Nu le slabeste, le întărește si le folosește. Pentru noi, grecii europeni, 
religia este un sprijin puternic şi neclintit, care vrem să rămână așa nu doar pentru 
fiecare dintre noi, dar și pentru noi toţi, pentru toată societatea, pentru ca poporul 
şi națiunea să fie puternici și în siguranță. Oricui o neagă putem să-i punem în 
faţă versurile unui poet alexandrin: „Am citit-o, am înțeles-o, am învătat-o. ”: a 
zis nesincerul lulian, în ce privește sărbătorile noastre religioase. 1 s-a părut că 
ne-a făcut praf cu al său „am invatat-o”. Astfel de remarci ,,istete” nu au nici o 
trecere la noi creștinii: „4 citit, dar nu a învățat, fiindcă dacă ar fi înțeles n-ar 
mai fi avut nevoie să învețe”, i-am răspuns noi imediat. 


Traducere din limba engleză 
„de Mihai-Silviu CHIRILĂ 


Recenzii 


Christ, the EternalTao (Hristos, vesnicul Tao), by 


Hieromonk 


Damascene, Valaam Books, 1999, 554 p. O experiență chineză a Ortodoxiei 


ă, î inismul isi în China mesajul 
„Dacă, în vreun fel, creștinismul ar fi permisiunea de a aduce ij 


patruns in interiorul traditiei chineze si ar fi 
devenit parte a ei, ar fi adus roade, pentru 
ca sufletul poporului chinez este foarte 
deschis acestuia” (Serafim Rose. 1981). 


CHRIST 


THE ETERNAL 


TAO 


Hisnoumonk Damascans 

S-a vorbit putin despre crestunismul 
ortodox in China, desi primele misiuni s-au 
datorat, nevoit, cuceririi statului Albazin de 
către chinezi, în 1685, care a dus la de- 
portarea mai multor cazaci ortodocși în 
Beijing, Surprinzător de tolerant, împăratul 
K'ang-hsi a îngăduit ca ei să aibă propriul 
preot, în persoana Arhimandritului Maxim, 
care a primit chiar un vechi templu budist pe 
care l-a transformat în biserică sfintind-o în 
1698 si dându-i hramul „Sf. Sofia”. Maxim a 
fost urmat de alti preoţi care au primit 


creştin. În scurt timp s-a constituit o 
comunitate creştină, prin convertirea a nu 
mai putin de 40 de chinezi din Beijing în 
fiecare an la Ortodoxie. După 1858, o dată 
cu tratatul de la Tientsin începe o misiune 
programată, prin traducerea Sfintei 
Scripturi, a Psaltirii şi a unor cărți de cult în 
limba chineză. Către sfârșitul secolului al 
XIX-lea, comunitatea ortodoxă chineză avea 
deja organizare proprie, cu episcopi și preoți 
de origine chineză. Răscoala boxerilor, din 
1900, aduce primii martiri şi persecuția 
împotriva creştinilor ortodocși începe cu un 
prim număr de 30.000 de martiri. 

Deși în vremuri tulburi, comunitatea a 
continuat să crească, ajungând în 1957 să 
fie recunoscută ca Biserică autonomă. 
Venirea comuniștilor, în 1949, urmată de 
ascensiunea lui Mao Tse-tung, în 1964, a 
adus pustiirea: episcopii şi preoții închişi ` 
ori ucişi, bisericile şi casele demolate, cres- 
tinii persecutați. Marea Catedrală dedicată 
Preasfintei Născătoare de Dumnezeu din 
Shanghai a fost transformată si functionea- 
ză până astăzi ca sediu de bancă. 

Cartea de faţă este o pledoarie pentru 
înțelegerea creştinismului ortodox şi prin 
intermediul altor tradiţii decât elenistă, cea 
care a oferit „veşmântul” noțiunilor pentru 
elaborarea învățăturii despre Sfânta Treime 
şi Logos, Ea a fost, de altfel, inspirată de 
faptul că Ieromonahul Serafim Rose, al 
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cărui ucenic a fost autorul, leromonahul 
Damaschin, a ajuns la înțelegerea şi trăirea 
Ortodoxiei prin studierea taoismului şi a 
filosofiei chineze, prin traducerea cărții 
clasice Tao Te King a lui Lao Tzi în 
engleză şi aprofundarea învățăturii despre 
Tao, Calea, pusă în relaţie cu Logosul din 
tradiția creştină ortodoxă. Tao, în înțelesul 
de bază, specific tradiției chineze, este 
izvorul inefabil al oricărei existente, desi el 
este non-existent, adică mai presus de 
existență. Mai poate fi înțeles și ca „un mod 
de viata”, respectiv „Calea” care duce la 
adevarata viata, Principiul care guverneaza 
întreaga existență, mobilul oricărei acțiuni, 
care face ca fiecare componentă a creaţiei 
să isi împlinească rațiunea pentru care a 
fost adusă la existență. Scopul omului 
înțelept este de a intra în armonie cu Tao și 
implicit cu lumea. Asemănările ce tind să 
capete accente de identitate ale caracte- 
risticilor lui Tao cu Logosul creștin au făcut 
ca prima traducere a Evangheliei după 
loan să ia forma „La început a fost Tao si 
Tao era la Dumnezeu și Dumnezeu era 
Tao..." (In. 1,1 ș.u.). 

Prin conţinut, ea oferă o prezentare a 
filosofiei chineze, subsumată de filosoful 
Lao Tzi în lucrarea sa Tao Te King, în 
comparaţie cu învățătura Bisericii despre 
revelaţia în lisus Hristos. La o primă 
analiză, filosofia chineză nu pare să 
contrazică - potrivit lucrării — revelaţia 
creștină în lisus Hristos. Mai mult chiar, 
autorul vede în filosoful chinez un 
precursor al învățăturilor creștine, asemeni 
lui Heraclit, Platon sau Aristotel, din 
spaţiul păgân. Faptul că nu a fost con- 
siderat ca atare s-a datorat inaccesibilitatii 
limbii chineze spre deosebire de limba fi- 
losofilor - greaca - în care s-au redactat 
scrierile Noului Testament, 

O primă tentatie este de a o considera 
o formă de sincretism modern, ca atâtea 
altele, pe piaţa literaturii religioase de 
astăzi, tendință ușor de observat și în alte 
medii, în spiritul tolerantei pseudo- 


ecumenice care a ajuns până la a vorbi 
despre rolul pe care Bisericile trebuie să-l 
joace în popularizarea si, în final, în 
realizarea globalizării. Cititorul avizat însă, 
va agrea, părerea noastră că această 
suspiciune nu se justifică pe deplin, dacă 
face lectura în spiritul apologetic al 
Bisericii primare. Primii apologeti (Sfântul 
Justin Martirul și Filosoful, Sfântul 
Clement Alexandrinul și Lactantiu), afirmă 
Ieromonahul Damaschin, au folosit ideile 
filosofilor greci precreştini pentru a 
argumenta unicitatea lui Dumnezeu. De ce 
Lao Tzi, ale cărui principii despre Tao 
(Calea) se regăsesc în învățătura creștină 
despre Logos nu ar fi considerat printre cei 
despre care Sfântul Justin crede că aveau pe 
Logosul, Adevărul ultim, sădit în ei într-un 
mod întunecat? Pentru Lao Tzi, Dumnezeu 
(Shang Ti sau Shen), corespunzător Tatălui, 
este Cauza necreată, Creatorul Univer- 
sului, Atotputernic, Vesnic și Infinit, Logo- 
sul (Tao). Corespunzător Fiului, este 
„Cauza operatoare”, iar Paracletul (Sheng 
Ling), „Cauza desăvârșitoare”, atribute în 
care teologia creștină ortodoxă își ancorează 
însăşi existența ei. 

Partea de început a lucrării oferă 
cititorului o versiune inedită a Evangheliei 
Sfântului loan, în noua Eneade, în spiritul 
învăţăturii despre Tao, alcătuită după 
structura cărții lui Lao Tzi şi exegezei 
făcute de Gi-ming-Shien, Maestrul Pă- 
rintelui Seraphim. Cartea este ilustrată cu 
imagini, minuţios lucrate între 1920 şi 1930 
de Ch’en Jiian, doctor, pictor şi decan al 
Academiei de Arte a Universității din 
Beijing. Imaginile, sub formă iconică 
originală, au părăsit stilul rusesc şi au fost 
adaptate la specificul local, astfel încât lisus 
şi sfinții poartă chipuri asiatice, într-un 
decor cu totul caracteristic. Reproducerile 
revelează simbolismul şi compoziția 
tradițională chineză, fiind realizate în 
original pe suport de mătase, în culori vii 
atrăgătoare. Ea este, de fapt, Evanghelia 
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după Lao Tzi sau Tao Te King in lumina 
noii revelații în Logosul lui Dumnezeu. 
Partea a doua, concluzie logică a 
primei parti, preia elementele mistice si 
spirituale ale celor două tradiții si le aşază 
într-o lumină complementară, suprapunând 
mesajului criptice chinez semnificaţiile 
creştine, care îl expliciteaza si îl imbogatesc, 
compatibilizându-le. Rezultatul este sur- 
prinzător de logic şi actual, încât cititorul se 
simte deja urmând Calea, Adevărul si Viaţa. 
Istoria mântuirii neamului omenesc urmea- 
ză aceleaşi momente în filosofia lui Lao Tzi 
şi Confucius, respectiv abandonarea căii de 
„oamenii aroganti”, în Eden, urmată de că- 
utarea monoteistă a căii de întoarcere şi re- 
descoperirea unicului Tao, Calea care gu- 
vernează creaţia, iar prin El redescoperirea 
Trinității (capitolul 42 din Tao Te King), 
care rămâne inaccesibilă în esenţă. ,,Tao” 
devine apoi trup, şi lucrează în lume, încât 
versetele „Regii popoarelor stăpânesc peste 
ele... dar Eu sunt printre voi ca Cel ce 
slujeşte” din Sf. Scriptură si „Marele Tao 
este cel care îmbracă şi hrănește toate, dar nu 
le consideră ale sale, toate se întorc la el, 
însă nu domnește peste ele”, din Tao Te 
King (p. 264-265), denotă similitudini in- 
contestabile. Logosul cel din Treime, 
întoarce creaţia spre Trinitate, redându-i 
adevăratul sens al Căii spre Dumnezeu. 
Progresul este personal și depinde de unirea 
omului, suflet şi trup, cu Cel Care S-a făcut 
om asemenea creaturii (Tao întrupat), aşa 
cum arată partea a treia, prin priveghere și 
rugăciune. Remarcăm o propunere inter- 
disciplinară de înțelegere a progresului 
spiritual, în toate detaliile, cu abundență de 
texte patristice si reflexii ale marilor 
duhovnici mai recenți, în sprijinul inter- 
pretarii în duhul dragostei creştine a 
revelatici unice, păstrate sub formă prosieră 
în alte tradiţii, Dorinţa de cunoaștere si unire 
cu ființa dumnezeiască, perdvora (me- 
tanoia), rolul părintelui duhovnicesc, ierta- 
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rea, harul energiilor necreate care ajută pe 
om în demersul său spiritual, privegherea, 
lupta cu puterile răului, gândul la moarte, 
rugăciunea neîncetată, unirea minții cu 
inima, metodele și darurile rugăciunii inimii, 
lepadarea lucrurilor și pocainta, iluminarea 
şi experiența luminii necreate a harului sunt 
teme recurente ale spiritualității creștine 
ortodoxe, abordate în manieră exhaustivă în 
ultima parte a cărţii, evidentiindu-se 
punctele comune din înțelegerea taoistă, 
argumentându-se cu experiența marilor 
trăitori ai Ortodoxiei. Alături de Sfinţii Pă- 
rinti, veşnici prin opera lor, se face un 
excurs pertinent prin gândirea si trăirea unor 
sfinti si personalitati ale Ortodoxiei contem- 
porane precum Sf. Teofan Zăvorâtul, Sf. 
Ambrozie de la Optina, Sf. Paisie cel Nou 
de la Athos, Sf. Serafim de Sarov, George 
Calciu, Nicodim de la Karoulia, Ignatie 
Brianchaninov, Arhimandritul Sofronie, 
Benedict Ghius și alţii, care sunt cu toții mo- 
dele în trăirea autentică a spiritualităţii 
ortodoxe, cu deschidere spre înțelegerea 
prezenţei Revelatiei sub formă trunchiată în 
alte religii. Nu lipsește, evident, Părintele 
Stăniloae, a cărui teologie este folosită ca 
bază pentru înțelegerea Treimii ca iubire. 

Cartea cuprinde trei Anexe despre situ- 
atia creștinismului în China, mărturiile unui 
martir Chinez si scrisoarea Părintelui Serafim 
Rose către un ucenic, precum şi comentariile 
la „Evanghelia lui Lao Tzi”, Indicele bogat 
în termeni si Bibliografia exhaustivă 
completează lucrarea de mari dimensiuni si o 
recomandă ca model de identificare, intele- 
gere și interpretare a felului în care Dumne- 
zeu, „în multe rânduri şi în multe chipuri a 
vorbit” (Evr, 1,1) si vorbeşte, ficând cunoscu- 
tă oamenilor voia Sa. 


Pr, Lect. Dr. Dan SANDU 
Facultatea de Teologie Ortodoxă 
„Dumitru Stăniloae”, laşi 
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Le pelerin et le converti - la religion en mouvement, de Daniele 
Hervieu-Leger, Editura Flamarion, 2001 


Recenta ofertă de carte a librăriilor 
franceze în domeniul sociologiei e deosebit 
de bogată şi de diversă, continuând să 
cultive gustul pentru „social din Franța 
secolului XX. Printre cărțile rafturilor ce 
poartă eticheta „sociologie religieuse”, 
câteva apariții de ultimă oră atrag atenția 
publicului de specialitate (atât de orientare 
laică cât si teologică), prin titlurile propuse 
şi prin autorii lor consacrați. 

Editura P.U.F editează pentru anul 
2001, cartea lui Daniele Hervieu-Leger 
şi Jean-Paul Willaime Sociologie et 
religion. Approches classiques. J. P. 
Willaime, fost profesor la Facultatea de 
Teologie Protestanta din Strasbourg, este 
actualmente director de studii la ,,Ecole 
Pratique des Hautes Etudes” unde co- 
dirijează Grupul de sociologie a re- 
ligiilor si a laicităţii. Daniele Hervieu- 
Léger este director de studii la ,,Ecole 
des Hautes Etudes en Sciences Sociales” 
şi dirijează Centrul de studii interdis- 
ciplinare ale faptelor religioase. Este 
redactor-sef al ,,Archives des sciences 
sociales des religions”. Ea publica, de 
asemeni, cartea, Le pélerin et le con- 
verti — La religion en mouvement la 
Editura Flamarion. În rândurile ce ur- 
mează ne vom opri la această din urmă 
carte. 

Este vorba despre un studiu socio- 
logic ce se concentrează asupra feno- 
menului religios din societatile occiden- 
tale, în special Franţa. În acest spaţiu, 
ochiul atent si rece al sociologului se 
îndreaptă, bineînțeles, asupra ,,institutii- 
lor religioase” consacrate: catolicism în 
primul rând, protestantism, iudaism si 
islam, dar, în aceeași măsură, și asupra 
noilor forme de religiozitate, 

Cartea se deschide cu o parabolă a 
modernităţii religioase, furnizată de ima- 


ginea satelor din Andora. Moderna 
catedrală de aici adăpostește un centru 
balnear-sportiv, cu băi termale, saune și 
săli pentru musculatură care precizează 
astfel sensul unui cult aparte: un cult al 
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LE PELERIN 
ET 
LE CONVERTI 


La religion en mouvement 


corpului, al sănătăţii si al bunei dispoziții 
personale. Adică o altfel de religie. 

La capătul acestei „parabole a moder- 
nității” se concluzionează că suntem în 
fata a ceva străin lumii tradiționale a 
religiei, dar nu fără legătură cu aceasta. 
Prin caracterul ei exemplar această pa- 
rabolă are menirea de a sintetiza o în- 
treagă problematică a sociologiei con- 
temporane a faptelor religioase. Ne 
gândim că în ea ar putea fi cuprinsă Şi o 
bună parte din dinamica religioasă din 
România. De aici, demersul teoretic, la 
care purcede autorul de fata, este de- 
clansat de următoarea interogatie dublă: 
pe de o parte, ce se întâmplă cu religia, 
în sensul clasic al termenului, dacă „aşa 
cum o observăm astăzi, ea este pe cale de 
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disparitie sau a disparut deja si nu o mai 
percepem decât prin urmele ce vin din 
trecut? Pe de altă parte, credințele și 
practicile rituale ce izbucnesc în mod 
vădit în modernitatea cea mai avansată 
pot fi numite în mod legitim „religii ” sau 
trebuie regândiţi termenii de percepere a 
religiei? lată ipoteza a cărei rezolvare va 
fi urmărită pe tot parcursul cărții. 

Exemplele practice sunt nelipsite 
unui studiu sociologic. Portul baticurilor 
(fr.- „foulard”) de către elevele mu- 
sulmane în şcolile publice franceze, 
începând de pe la mijlocul anilor '80 a 
provocat un celebru scandal și dezbateri 
aprinse în mediile de opinie. Ele au în 
vedere caracterul absolut laic, neutru, al 
învățământului public francez, pe de o 
parte, şi, pe de altă parte, asigurarea unei 
depline libertăţi religioase. In ce măsură 
este o expresie religioasă ostentativă, 
ieşită din cadrul legal al pactului laic 
dintre stat şi religiile existente sau este o 
conformare rituală cerută de normele şi 
exigenţele propriei religii, o expresie 
naturală? ; 

Impactul modernității asupra religiei 
se arată a fi un fenomen bine cunoscut 
sociologilor care, începând cu al doilea 
război mondial, au putut constata cu 
certitudine în ce măsură catolicismul este 
supus „coroziunii ineluctabile a unui me- 
diu definitiv secularizat”. Însă, de la 
aceasta viziune a unei „religii pierdute”, 
sociologia a trecut, începând cu anii '70, 
la constatarea unei ,,religiozitati pretu- 
tindeni”, revizuind astfel întreaga con- 
ceptie raționalistă anterioară a incom- 
patibilitatii $i excluderii dintre religie si 
modernitate. Autoarea marchează bine 
întelegerea acestui moment (mai putin 
accesibilă românilor) prin criza petrolului 
din acei ani, care a zdruncinat ideea unei 
modernitati în continuă expansiune si 
progres, și, mai ales, încrederea într-o 
„eshatologie seculară”, 

Pentru că se fac simţite o mulțime de 
credințe și practici ce ies din cadrul clasic, 
Institutionalizat, se spune că sociologia 
trebuie să-şi găsească conceptele adecvate 
care pot să sesizeze acest fenomen actual 
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al unei ,,religiozitati peste tot”. Această 
revizuire a percepției religiei se impune 
sociologilor care se ocupă cu modernitatea 
religioasă, deoarece aceasta cuprinde nu 
numai marile confesiuni religioase, ci şi O 
diseminare a diverselor forme paralele de 
a crede. Autoarea păstrează pentru ele pe 
tot parcursul cărții denumirea de „CTe- 
dinte”, marcând diferenţa fata de „religii 
prin care denumește „instituțiile religi- 
oase” consacrate, Bisericile. 

Noul raport dintre modernitate si 
religie face pe cercetători să observe, pe 
de o parte, o dispersare a credințelor si 
conduitelor si, pe de altă parte, o dimi- 
nuare a reglării instituționale a religio- 
zitatii. Descompunerea si recompunerea 
credintelor se face in functie de un 
singur motiv: asigurarea unui sens ex- 
perientei subiective a indivizilor. Cer- 
cetătorul se oprește in acest caz asupra 
singularitatii acestor experiențe, asupra 
caracterului lor maleabil, fluid si diver- 
sificat și asupra împrumuturilor de la 
religiile tradiționale. Se creează astfel o 
noua tematică care vorbește despre noile 
credințe în termeni de „improvizații”, 
„potriveli”, chiar „braconaje”. Intreba- 
rea de început rămâne în picioare: cum 
putem recunoaște in acest hatis de 
credinte caracterele esentiale ce disting 
un fapt religios și-l definesc ca atare? 

Se reia o posibilă definire a religiei 
prezentată într-o carte anterioară La Re- 
ligion pour mémoire (1993) unde auto- 
rul postulează că orice credință, indi- 
ferent de conținutul ei, poate lua forma 
unei religii „din momentul în care îşi 
găsește legitimitatea în invocarea au- 
toritatii unei tradiţii” si într-o înlănțuire 
cu o memorie a credinței. În orice so- 
cietate, fie oricât de avansată, ies la 
iveala noi modalități de reactivare şi de 
reinventare a unui imaginar religios al 
continuității. lată o poziţie interesantă a 
unui sociolog care vede în religie ceva 
mai mult decât o realitate redusă la an- 
samblul determinărilor ei sociale. Ideea 
unei permanente nevoi de sens, a unei 
reactivări continue a religiozitatii, re- 
aduce în actualitate, după aproape 50 de 
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ani, acel „homo religiosus” al lui M. 
Eliade, omul prin definiţie religios. 
Această nouă definire este avansată 
spre a găsi o explicaţie coerentă a peisa- 
jului religios occidental, marcat de disper- 
sarea individualistă a credinței şi de 
diversificarea traiectoriilor spirituale ur- 
mate de către „credincioşii hoinareti (sau 
trubaduri)”. În acest cadru religios autoa- 
rea vine cu o precizare majoră, cu valoare 
de diagnostic, care este esențială pentru 
întregul demers teoretic al cărții: „Această 
pulverizare a identitatilor religioase indi- 
viduale nu implică o ștergere sau chiar o 
viitoare dispariție a vreunei forme de viata 
religioasă comunitară. Dimpotrivă, în timp 
ce aparatele (structurile n.n.) marilor in- 
stitutii religioase apar din ce în ce mai 
putin capabile să regleze viata credin- 
ciosilor care revendică autonomia lor de 
subiecți credincioși, asistăm la o înflorire a 
grupurilor, rețelelor si comunităților în 
sânul cărora indivizii schimbă si îşi 
validează mutual experienţele lor spiri- 
tuale”. Cartea se axează pe această ipoteză 
majoră, urmărind „pulverizarea identi- 
tatilor religioase” atât în interiorul cât și în 
exteriorul marilor confesiuni religioase. 

În capitolul Religia în bucăți (fr.- 
eclatée) se reia teoria secularizării, con- 
siderate mult timp ca o consecință obli- 
gatorie a modernităţii. Trei ar fi elemen- 
tele ei esenţiale: raționalitatea în a gândi 
Şi a acţiona asupra lumii, autonomia 
indivizilor în a-și conduce propria viata 
şi diferenţierea instituţiilor şi domeniilor 
sociale. În societăţile moderne credința 
este o opțiune, o problemă privată si, ca 
atare, o opțiune impusă întregii societăți 
de vreo instituţie religioasă sau politică 
este considerată ilegitimă chiar și de 
către credincioși. Religia iese din dome- 
niul public pentru a se înscrie în regle- 
mentarile dreptului privat. Astfel, a de- 
venit normal în societățile occidentale, 
faptul de a crede fără a adera la o Bise- 
rică sau la o instituţie, conform formulei 


consacrate a unui sociolog englez belie- 
ving without belonging. 

Paradoxul religios al acestor socie- 
tati secularizate este, consideră D. 
Hervieu-Léger, că această emancipare se 
datorează în bună parte chiar originii 
iudeo-creștine a culturii lor, o cultură 
care ar cultiva conştiinţa individuală și 
angajamentul personal, liber, în fața lui 
Dumnezeu. Acest paradox se explică și 
mai bine prin faptul că gândirea acestei 
istorii autonome, seculare, se face totuși 
după modelul religios al așteptării Impa- 
ratiei lui Dumnezeu 

Totodată este inadecvat să se vor- 
bească de o „reîntoarcere a religiei” căci, 
marile explicaţii religioase ale omului 
din trecut sunt descalificate şi instituţiile 
religioase înregistrează o continuă pier- 
dere de credincioşi, iar nesiguranța vii- 
torului duce la o proliferare și disemi- 
nare continuă a credințelor. Secula- 
rizarea primește în concepţia lui D. 
Hervieu-Léger o nouă acceptiune: ea 
este un ansamblu al proceselor de 
organizare si reorganizare, de des- 
compunere si recompunere a credintelor 
ce-si au mobilul in nesatisfacerea as- 
piraţiilor mereu altele si în nelinistea 
găsirii unei modalităţi de a le satisface. 
Astfel, ceea ce caracterizează societățile 
moderne, nu este atât indiferența reli- 
gioasă, cât caracterul neinstiutional si 
improvizat al credinţei. 

Cifrele sunt elocvente pentru socio- 
logul care ştie să le citească: în Suedia 
practica religioasă efectivă este sub 5%, 
în timp ce 63% se declară „creştini în 
felul lor”, iar 26% atei, în Franța 20% 
cred într-un Dumnezeu personal, 32% 
într-un fel de speranță sau forță vitală 
16% într-un fel de spirit, iar 25% sunt 
indecisi. Desi credința în existența 
sufletului şi a păcatului este ridicată 
ajungând la 40%, credinta în intern este 
de doar 16%. 34% dintre catolicii care 
cred într-un Dumnezeu personal spun de 
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asemeni că ei cred în reîncarnare, iar 
62% în învierea morților. Limitele doc- 
trinale confesionale sau chiar dintre cre- 
dinciosi si atei sunt inghitite de multi- 
tudinea de „improvizări religioase”. 
Concluzia acestui capitol este că situația 
de criză prin care trec marile Biserici nu 
se datorează conținutului ,,irational” al 
credințelor lor, ci procesului de totalizare 
a experienţei umane ca urmare a dife- 
rentierii instituţiilor sociale. Viaţa omu- 
lui este de acum separată între domeniul 
profesional, familial, afectiv, politic sau 
spiritual, iar sistemele religioase sunt 
lipsite de credibilitate în fata nevoii de 
unitate şi de coerență a experienţei 
umane. 

Următorul capitol al cărții continua 
logica analizelor anterioare afirmând 
„Sfârşitul identitatilor religioase mosteni- 
te (sau transmise, n.n.)”. Se constată aici 
criza transmiterii de la o generaţie la alta 
a elementelor identitare ale unei socie- 
tati, cât și construirea în mod individual 
a unei apartenente spirituale. Autoarea 
ajunge la acele afirmaţii categorice și 
profunde cu iz filozofic, definind socie- 
tatile contemporane ca „societăți amne- 
zice”, neputincioase în a suscita resor- 
turile unei memorii colective, purtătoare 
de sens şi de speranţă. În aceste societăți 
apar noi modalităţi de identificare a 
indivizilor. 

Se expun pe larg câteva modalități de 
identificare cu creştinismul observate la 
tineri în funcţie de elementele ce stimulea- 
ză adeziunea: entuziasmul colectiv, 
patrimoniul cultural, activismul politic sau 
o anume atracţie estetică a creștinismului. 

__ Constatând recompunerea identită- 
tilor religioase, se consacră câte un capitol 
pentru două figuri ale religiozitatii în 
mișcare: pelerinul si convertitul — temă ce 
dă titlul cărţii, Pentru a analiza tipul de 
»Sociabilitate pelerină” sunt considerate 
întâlnirile de la Taizé ca cel mai bun 
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laborator. Figura „pelerinului” este pre- 
zentată în contrast cu cea a „practi- 
cantului”. Acesta din urmă ar aparține 
unei societăți cu o civilizație parohială 
vie, înlocuită însă azi cu o religiozitate 
mobilă, individuală, în care autonomia 
prevalează asupra încadrării instituti- 
onale, parohiale. Opoziția celor două 
figuri este sintetizată prin următoarea 


schemă: 


Figura PRACTICANTULUI Figura PELERINULUI 

Practica religioasă voluntară 

Practica autonomă 

Practica modulabila 

Practica individuală 

Practica mobilă 

Practica excepţională (extraordinară). 


Pratica religioasă obligatorie 
Practica prescrisa de câtre instituţie 
Practica fixă 

Practica comunitară 

Practica teritorializata (stabilă) 
Practica regulată (ordinară), 


Cu aceeași rigoare științifică ana- 
lizează şi figura convertitului în care 
găsește trei tipuri: cei care trec de la o 
religie la alta, apoi cei fără religie, care 
aderă după un timp la o anume credință 
şi acei „convertiți din interior”, care re- 
descoperă o identitate religioasă rămasă 
până atunci formală sau pasivă. Urmă- 
rind mecanismul convertirii într-o lume 
individualizată, se afirmă cu aceeaşi 
gravitate că în această figură se exprimă 
postulatul fundamental al religiozitatii 
moderne, conform căruia o identitate 
religioasă autentică nu poate fi decât o 
identitate aleasă și construită liber. 

În funcţie de regimul de validare a 
credinţei se consideră că trebuie diferen- 
tiate formele de sociabilitate religioasă: 
Bisericile, sectele sau grupurile mistice. 
De la un regim de validare instituțională 
a credinței împărtăşită comunitar s-a 
ajuns la o autovalidare a credinței, carac- 
teristică individualismului religios. De 
aici prezenţa alienantă a sacrului ce 
caracterizează mişcările spirituale mo- 
derne catalogate de către autor ca „nebu- 
loasă mistico-esoterică”, 

În ultimul capitol se vorbeşte atât 
despre „instituțiile (religioase, n.n.) în 
criză” cât si despre o „laicitate în pană”. 
Autorul explică legătura între aceste 
două aspecte prin faptul că: Republica 
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este contra-modelul unei veritabile 
„religii civile”, cu miturile, templele, 
riturile şi liturghiile ei, Permanenta 
slăbire şi deplasare a dispozitivelor regu- 
latoare ale peisajului religios a contribuit 
în consecință şi la destabilizarea mode- 
lului de laicitate republican, lucru dovedit 
cel mai bine prin dificultățile statului 
francez de a gestiona problema islamului 
sau cea a sectelor, ce nu se mai înscriu în 
cadrul clasic de reglementare a relațiilor 
Stat-Biserică, 

Statul şi Biserica, adversarii de ieri, 
se văd puşi în situația de a căuta în 
comun modalități de conservare a sim- 
bolurilor istorice ale unei memorii colec- 
tive împotriva dezintegrării şi atomizării 
spațiului social public. Problema unei 
posibile replieri identitare şi naţionale 
vizează deci, în mod evident, şi statele 
occidentale. Soluţia propusă de autor e 
că acele organisme sau grupuri religi- 
oase care revendică libertatea religioasă, 
trebuie să dea dovadă de capacitatea de a 
participa la întărirea cadrului democratic 
în care această libertate poate avea șanse 
de a fi invocată. 

Pentru a ilustra acest proiect al unei 
viitoare gestiuni a modernităţii reli- 
gioase, D. Hervieu-Léger încheie cu o 
altă parabolă, cea a crizei din Noua 
Caledonie din anii '80 când statul fran- 
cez, în comisia trimisă să medieze 
conflictul, a chemat deopotrivă politi- 


Annick de Souzenelle, Egiptul interior sau cele zece 


cieni şi reprezentanţi religioși capabili să 
răspundă diferitelor grupări etnice $1 
religioase, 

In concluzie avem de a face cu un 
ghid, cu un manual al actualității reli- 
pioase occidentale sistematizate şi filtra- 
te prin ochiul exersat al unui sociolog de 
marcă. Îl recomandăm ca o delectare in- 
telectuală pentru rafinamentul lui. ÎI re- 
comandăm însă, mai ales, pentru ima- 
ginea sintetică și profundă asupra moder- 
nitatii religioase și care vizează azi din ce 
în ce mai mult România și pe credin- 
ciosii ei. Îl considerăm deci ca un im- 
portant reper pentru orientarea și plasa- 
rea în actualul context religios al credin- 
ciosilor și în, primul rând, al Bisericii Or- 
todoxe Române - „instituția religioasă” 
majoritară. E un prilej serios de conștien- 
tizare $i asumare a provocării pe care 
„integrarea” în mersul actual al istoriei o 
pune în fata Bisericii noastre. Provoca- 
rea fiind făcută, rămâne de dovedit ce fel 
de răspuns are Biserica Ortodoxă în fata 
acestei modernitati „ultramoderne”. Are 
societatea noastră șansa unui altfel de 
răspuns decât cel al Occidentului? 
Suntem într-un stadiu al istoriei când 
poate e (încă) vreme pentru un răspuns 
propriu. Întrebarea însă o cunoaștem si 
este deja pusă. 


George Dacian ZUBA 


plăgi ale 


sufletului. Traducere: Pr. Prof. Gheorghe Popa si D-na prof. Viorica 
Azzouz, Editura Amarcord, Timișoara, 2001, 200 pag. 


Remarcăm apariţia, deşi cu o oarecare 
întârziere, a unei cărți deosebit de 
importante, editată prima dată la Paris, în 
anul 1991, la Editura Albin Michel — 
Egiptul interior sau cele zece plăgi ale 
sufletului. Această lucrare continuă seria 
unor impresionante studii, pe care autoarea 


~ Annick de Souzenelle — le-a întreprins: 
Le Symbolisme du Corps Humain 
(Editura Albin Michel), La Lettre 
Chemin de Vie (Editura Dervy Livres) si 
Alience de Feu (Editura Dervy Livres), 
Traducerea în limba română o da- 
torăm Părintelui Conf. Dr. Gheorghe 
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Popa, prodecanul Facultăţii de Teologie 
Ortodoxă „D. Stăniloae”, în colaborare 
cu D-na Prof. Viorica Azzouz, de la 
Universitatea „Al. I. Cuza", din lași. 
Noutatea acestei cărți, constă în 
tratarea, inedită pentru spiritualitatea 
occidentală. a mesajului unor cărti din 


Annick de Souzenelle 


EGIPTUL INTERIOR 
sau cele zece plagi 
ale sufletului . 


editura amanord i 


Vechiul Testament, intr-o metoda speci- 
fica tradiției răsăritene. 

Înveşmântată într-un limbaj elevat, 
îmbinând armonios imaginile plastice cu 
universul existenţial de dincolo de cuvânt, 
cartea propune o înțelegere deosebit de 
actuală a unor întâmplări din viata po- 
porului evreu, între secolele al XIX-lea şi 
al XIV-lea î. Hr. 

Lucrarea debutează cu o Introdu- 
cere, care ne dezvăluie un nou nivel de 
lectură a Vechiului Testament, Ne sunt 
prezentate și precizate câteva simboluri. 
Adam este numele primului bărbat, dar, 
pentru Annick de Souzenelle, el repre- 
zintă umanitatea din toate timpurile - 
„numele acesta reprezintă Omul" (p, 9). 
Pomul cunoașterii din mijlocul grădinii 
Edenului este tot omul însuși (bărbaţi si 
femei), „Cu cele două parti - conștientă si 
inconștientă, referitoare la cei doi poli, 
masculin şi feminin, pe care Evreul le 


numeşte: împlinit și neîmplinit” (p. 10). 
Atunci când a creat femeia, Dumnezeu 
i-a arătat lui Adam nu coasta, ci partea 
lui neîmplinită, ajutându-l să descopere 
sămânţa divină, tăinuită în adâncul 
ființei sale. Prin sesizarea acestei părți 
sensibile, lăuntrice, omul își descoperă 
vocaţia de a se asemăna cu Dumnezeu. 
Căderea l-a făcut să uite tocmai de a- 
ceastă chemare pe care Dumnezeu i-a 
sădit-o în fiinţa lui, iar sansa mântuirii 
omului stă tocmai în renașterea în 
Duhul, prin nunta lăuntrică cu Hristos. 
Prin această cununie interioară, omul va 
fi încununat de Dumnezeu cu cununa 
binecuvântării veșnice. 

Tot în introducere, Annick de Souze- 
nelle ne precizează termenii Evreul și 
Egipteanul. Primul „va simboliza în noi 
pe acela care se deschide unui spaţiu de 
conștiință din ce în ce mai mare prin 
avataruri succesive, în timp ce Egipteanul 
rămâne blocat de constrângerile sclaviei 
lăuntrice si se împotrivește oricărei ridi- 
cări a conștiinței" (p. 8). Evreul şi Egip- 
teanul se regăsesc în fiecare dintre noi, 
coexistă, iar măsura în care unul din ei va 
învinge reprezintă câştigarea sau pier- 
derea vieţii veşnice. 

Tema lucrării îşi are originea în 
conţinutul cărții Exodul, subiect abordat 
de mai multe ori în lucrările lui Annick de 
Souzenelle. Ni se dezvăluie teama autoa- 
rei de a nu fi înțeleasă, ştiut fiind faptul că 
„scrisul pare să încremenească vorba, 
lăsându-o fără viata" (p. 7). Traducerea 
reuşeşte să depăşească această dilemă, 
printr-o deosebită acuratețe de limbaj, în- 
soțită permanent de accentele duhovni- 
cești ale traducătorilor. 

Primul capitol - Cele două Paști - 
debutează cu o adâncă exprimare gnose- 
ologică: „cunoaştem ce se vede pornind 
de la ce nu se vede şi ce nu se vede 
pornind de la simbolurile reprezentate de 
lucrurile care nu se văd” (episcopul loan 
de Saint-Denis). Astfel, Pesahul evocă 
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trecerea poporului prin Marea Rosie, dar 
şi coborârea lui Dumnezeu, Care vine să 
viziteze pe fiecare om. Cifra șase se 
bucură de o multitudine de înțelesuri: 
ziua a şasea, când este omul menit să 
treacă în ziua a şaptea, părăsind astfel 
registrul animal şi devenind „suflet viu”, 
prin Duhul lui Dumnezeu, „situaţii de 
şase, labirintice” (p. 23), tenebroase, iar 
trecerea într-o stare de șapte reprezintă 
nunta lăuntrică dintre împlinit și 
neîmplinit. Este ceea ce va realiza Noe și 
mai târziu Avraam, apoi Isaac si Iacob, 
patriarhii care-L simbolizează pe Mesia. 
Al doilea capitol, Coborârea in 
Egipt, dezvoltă tema robiei ca încătușare a 
NUMELUI sfânt în om. Cel care va reuși 
să-l înfrunte pe Egiptean, reprezentat 
acum de Faraon, este Moise. Numele lui, 
Mosheh, în ebraică, este alcătuit prin 
___ inversarea literelor din cuvântul Hashem - 
A NUMELE. Pentru a covarsi puterea 
Egipteanului, Evreul trebuie să treacă prin 
Í Marea Limita - lam-Soph, numită in 
traditia orala Marea Rosie. Autoarea 
insistă asupra corespondenței dintre 
numele lui losif - lasoph și trecerea popo- 
rului prin Marea Rosie, afirmând că între 
aceste două limite, Evreul se maturizează, 
sub asuprirea progresivă a Faraonului. 

Înfruntarea dintre Moise si Faraon 
este preludiul înfruntării dintre YHWH 
și satana, din Cartea lui lov sau dintre 
Mântuitorul lisus Hristos și diavol. 

În capitolul următor, Întoarcerea, 
Annick de Souzenelle justifică invartosa- 
rea Faraonului, ca fiind necesară pentru 
izbăvirea poporului. Israel se întoarce 
spre rădăcini, în propria interioritate și cu 
cât se coboară mai în adânc, cu atât mai 
multe sunt piedicile, pe care le are de 
trecut, Acestea sunt cele nouă minuni 
sau încercări, etape, din maturizarea 
Evreului, iar a zecea, numită în mod real 
plagă, este Sabia care ucide pe fiul 
exterior al Egipteanului, fiindcă a adus 


pe lume un fiu interior pentru a ctitori 
ontologic omul. 

Încercarea are menirea de a scoate la 
lumină, din întunericul interior, acel 
grăunte divin, care nu este altul decât 
chipul lui Dumnezeu în om. Tot în acest 
capitol, autoarea dezvoltă simbolul 
cărămizilor. Atunci când Moise și Aaron 
cer Faraonului libertatea de a sărbători în 
pustiu cultul lui YHWH, ei sunt opriți si 
puși să aducă paie pentru a face cărămizi. 
Cuvântul paie, în ebraică teben, conţine 
rădăcina Ben - fiu, simbolizând că aceşti 
oameni, care „nu mai trăiesc legământul 
cu Tatăl şi nu mai au calitatea de fii, duc o 
viata exterioară, care oglindește viata lor 
interioară” (p. 44). 

Astfel, căutarea paielor înseamnă 
căutarea calităţii de Fiu. Si oamenii, care 
au construit Turnul Babel, au folosit tot 
cărămizi, ceea ce înseamnă, după cum ne 
arată autoarea, că aceștia „încearcă să-şi 
cucerească faima în exterior, in loc să-și 
cucerească NUMELE” (p. 44), în 
interiorul lor. In schimb, omul conştient isi 
construiește NUMELE pe piatra - eben. În 
ebraică, cuvântul este compus din două 
substantive: Tată - Ab şi Fiu - Ben. În 
această situație, oamenii trăiesc în lumina 
unificatoare a Tatălui, având conştiinţa 
filiatiei și paternității divine. Cărămida - 
Labenah, nu mai cuprinde decât prezenta 
fiului, lipsind conştiinţa tatălui şi risipin- 
du-se în înstrăinare şi singurătate. 

Încercările, cărora le este supus 
Evreul, trebuie înțelese ca îndreptare sau 
corectare necesară în conformitate cu 
modelul. Acest model este NUMELE. 
»EU SUNT”, YHWH, „despre care 
evreii spun că este sabie” (p. 46). 

Următoarele zece capitole prezintă 
cele zece încercări la care este supus 
poporul evreu. Annick de Souzenelle 
insistă pe simbolistica numelui fiecărei 
plăgi, folosindu-se în acest demers de 
înțelesul pe care acestea îl au în limba 
ebraică, Astfel, prima plagă, a apelor 
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preschimbate în sânge (Exod 7, 19), sim- 
bolizează alchimia ce are loc în inima 
Evreului, a omului care va părăsi zona 
inconştientului. Este subliniată relația 
apă-sânge şi apă-vin, ambele elemente 
esenţiale ale vieții. 

A doua încercare prezintă avântul 
cunoaşterii, broasca - 7sephardim - fiind 
animalul care trăieşte în mediu umed și 
care sare pe uscat. Este uscatul con- 
ştientizării celeilalte parti „cufundate în 
adâncul inconştientului” (p. 63). In Ge- 
neză, inconştientul este reprezentat de 
umezeală, iar conștiința e simbolizată de 
uscatul care, după cum ne mărturisește 
autoarea, înseamnă si lumină. „Omul nu 
creşte, nu se înalță la vocaţia de Pom al 
Cunoasterii, al cărui rod este menit sa 
devină, decât dacă reuşeşte să concilieze 
cele două contrarii: uscatul și umezeala, 
desăvârșitul si nedesavarsitul, lumina si 
întunericul” (p. 52). 

Încercarea următoare, tântarii - Kinim, 
sunt făcuţi „din tarana pământului” (p. 77), 
care înseamnă acel pământ exterior, 
formal, reprezentat de mulțimea inven- 
tiilor, a realizărilor, a tehnicilor, a filo- 
sofiilor, „pe care omul le-a organizat si în 
care s-a eliberat progresiv doar de domi- 
natia universului exterior” (p. 78). Toate 
acestea provoacă moartea. De aceea, 
„toiagul lui Aaron, lovind tarana unui 
uscat, care nu este făcut din umed, scoate 
la iveală o puzderie de țânțari” (p. 79). 

Tăunii - Arob (Exod 8, 20, 23) 
reprezintă experiența din momentul 
inselarii, prielnic, de altfel, meditatici. 
Annick de Souzenelle insistă pe relația 
dintre această a patra încercare şi a patra 
Zi a creaţiei, 

În capitolul al optulea, ciuma stăpâ- 
neste toate sufletele sub chipul multiple- 
lor compensaţii dăruite omului, pentru ca 
el să aibă iluzia vieţuirii. 

„Lepra, din capitolul al nouălea al 
cartii, ne conduce în inima acestei întoar- 
ceri spre interior. Citind cuvântul prin 


răsturnare, dezvăluim taina genezei, 
şarpele. Ciuma simbolizează ,,maladiile 
spirituale, cum ar fi orgoliul, vanitatea 
etc". (p. 114). 

Grindina (Exod 9, 22-35), din ca- 
pitolul al zecelea, este asezata in legatura 
cu incercarea a cincea, fiind momentul 
sesizarii uscatului sugerat de folosirea 
numărului Sapte - „pământurile lăuntrice 
ale Evreilor (...) sunt transformate pentru 
a se ivi un nou orizont al conștiinței. Pă- 
mânturile Egiptenilor rămânând exte- 
rioare pentru că nu s-a ivit încă în ele nici 
o conștiință, sunt distruse de grindină” 
(p. 123). Cuvântul Dabar este pus în 
relaţie cu grindina - Barad. 

În a opta plagă, lăcustele (Exod 10, 1-6) 
distrug sufletul Egipteanului, în timp ce 
Evreul dobândeşte o nouă conștiință. La- 
custele reprezintă cel mai şiret demon, plin de 
viclenie și întuneric. 

În capitolul al doisprezecelea, întu- 
nericul (Exod 10, 21-29), autoarea insistă 
asupra acestui moment, al nouălea, al 
naşterii ca manifestare a adâncului ne- 
creat, preludiul cununiei. Este întuneri- 
cul de taină și mister prin care Dumnezeu 
Se face cunoscut Evreului, care redevine 
fiu" şi „„mireasă" a lui Dumnezeu. 

A zecea încercare, moartea primilor 
născuți dintre oameni şi animale, poartă 
„amprenta pecetii divine". Autoarea 
insistă asupra simbolisticii numărului 
zece, iar spre sfârşitul capitolului tratea- 
ză tema Mielului, ca leit-motiv al întregii 
Scripturi, aceasta din urmă fiind tratată şi 
în Simbolismul corpului uman, o altă 
carte a autoarei. 

Ultimele capitole ale cărții, Trece- 
rea Mării Roşii şi Râsul argumentează 
plaga ca fiind minunea care îl transformă 
pe Egiptean în Evreu. Mutatia are loc în 
descoperirea lui Dumnezeu, iar omul 
devine Arbore al Cunoasterii şi Fiu. 
Astfel, se naște Pastile, ca trezire a uma- 
nitatii spre Dumnezeu. 
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Bucuria, care inundă sufletul omului la 
silisluirea lui Hristos în el, prin Sfânta Taina 
a Botezului, este râsul, care transcende 
această lume, așezând-o pe temeiul spiritual 
al Fiului lui Dumnezeu întrupat. 

Ca o concluzie a prezentării făcute, 
cităm un text de pe coperta lucrării: „In 
lumina psihologiei adâncurilor, a tradiţiei 
creştine si a bogăției minunate a limbii 
ebraice, cartea Exodul, care nu era pentru 
multi decât relatarea legendară a ieșirii din 
Egipt a poporului evreu, se descoperă în 

lucrarea de fata ca o adevărată carte a vieții. 
Numerele devin simboluri, cuvinte și 
numele își desfășoară bogăţiile de sens şi 
cele zece plăgi care se abat succesiv asupra 
țării lui Faraon, pentru a-l determina să dea 
voie poporului evreu să plece, sunt tot 


atâtea încercări propuse omului pe calea 
eliberării sale şi a Pastelui său lăuntric”. 

Parcurgând această lectură vie, a unei 
cărţi biblice, eliberată de interpretările ba- 
nalizante, moralizatoare si istoriciste, 
Annick de Souzenelle ne invită să redes- 
coperim patrimoniul nostru sacru. 

Sperăm ca în această lucrare, citi- 
torul român, iubitor de carte profundă în 
simboluri si semnificaţii, să găsească 
numeroase răspunsuri cu privire la 
însemnătatea cărților Geneză si Exod, 
din Vechiul Testament, în favoarea unui 
dialog rodnic între discursul teologic $i 
cel științific. 


Diac. Cristian-Alexandru BARNEA 


Nicolai Ozolin, Iconografia ortodoxă a Cincizecimii, traducere de Vasile 
Manea, cu o prefaţă de Pr. Dr. loan Bizău, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 


2002, 167 p. 


Apărută la Editura Patmos din Cluj- 
Napoca, în anul 2002, cartea Părintelui 
Nikolai Ozolin se înscrie în cadrul mai 
larg al studiilor despre iconografia orto- 
doxă. Această carte reprezintă traducerea 
tezei sale de doctorat susținută în anul 
1985 la Sorbona. Părintele Nikolai 
Ozolin, profesor de Iconologie si Teologie 
pastorală la Institutul Saint-Serge din 
Paris, a venit de două ori în România (în 
anii 1996 şi 2000), susținând mai multe 
conferințe la București, Cluj și Alba Tulia. 

Traducerea cărţii a fost realizată de 
„unul dintre ucenicii săi apropiați”, adică 
de Vasile Mane. Lucrarea debutează cu o 
prefață de Pr. Dr, loan Bizău, intitulată: 
Redescoperirea icoanei. Lecția părinte- 
lui Nikolai Ozolin. Peste tot, există în 
momentul de fata o adevărată „frenezie” 
în abordarea icoanelor ca temă de studiu, 
însă cred că se simte din ce în ce mai 
pregnant nevoia unor aprofundări, a unor 


Nikolai Ozolin 


[i 


ICONOGRAFIA ORTODOXĂ 
A CINCIZECIMIL 


Patmos 


săpături în adâncimile poate nu prea mult 
explorate. Pentru a nu cădea într-o 
anumită extremă trebuie studiate cu aten- 
ție rădăcinile temei iconografice abor- 
date, după cum este foarte necesară 
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urmărirea evoluției sau a devenirii ei în 
timp şi a răspândirii în arealul geografic. 
Fascinatia exercitată de icoană nu se 
datorează numai talentului artistului 
iconar, ci, mai ales, mesajului dogmatic si 
liturgic transmis de aceasta. Icoanele sunt 
terestre spre Frumusețea divină, sunt 
ecrane prin care privim în transcendent. 

Cartea Iconografia ortodoxă a 
Cincizecimii abordează tema Pogorârii 
Duhului Sfânt, constituindu-se într-o lu- 
crare de pionierat în acest domeniu, des- 
chizând, în același timp, porți spre noi alte 
studii referitoare la subiectul icoanelor. 
Nu este numai un studiu de istoria artei 
sau de arheologie liturgică, căci părintele 
N. Ozolin depăşeşte acest nivel prin 
interpretările dogmatice şi spirituale pe 
care le face. 

Cuprinsul cărții este împărțit în 
patru capitole principale, precedate de 
un scurt Cuvânt către cititor si de o In- 
troducere a autorului în care se arată 
Continutul si funcția icoanei precum şi 
Analogia şi complementaritatea dintre 
imagine si cuvânt. 

Cele patru capitole fundamentale sunt 
structurate astfel: Imagini referitoare la 
sărbătorirea perioadei pascale în Biserica 
primară, Imaginea paleocreștină a lui 


Hristos-Invatator si icoana Cincizecimii; : 


Imago clipeata a „tronului gol” ca simbol 
trinitar în reprezentarea Pogorarii Du- 
hului Sfânt; Mântuirea neamurilor si 
mântuirea lumii în iconografia Pogorării 
Duhului Sfânt. Cartea se încheie cu 
Concluzii, o listă a ilustraţiilor şi o biblio- 
grafie interesantă. 

În Introducere, părintele Ozolin 
urmărește dezvoltarea şi răspândirea artei 
iconografice ortodoxe contemporane, 
subliniind caracterul sau funcția sacră a 
acesteia. Ea nu poate fi înţeleasă în afara 
spaţiului său sacru, în afara spaţiului liturgic 
al Bisericii Ortodoxe; „icoana, imagine 
sacră a Bisericii Ortodoxe, este considerată 
aici ca o manifestare majoră a Sfintei 


Tradiţii, de aceeași importanţă cu expresia 
scrisă si orală a Tradiţiei” (p. 22). Autorul 
arată, în același timp, si mijloacele prin care 
artistul creştin a ajuns să desăvârșească arta 
iconografică, cum ar fi, de exemplu, orga- 
nizarea spaţiului sau coloritul. 

Sursa acestei arte atât de minunate, a 
acestei „teologii în culori, care traduce 
bucuria pascală a paradisului regăsit [...] a 
fost o spiritualitate extraordinar de intensă, 
trăită de pictorii înșiși” (p. 26). Vocatia 
profundă a artei în general si a artei ico- 
nografice, în special, este exercitarea unei 
funcţii sacre, între textele si gesturile cultice 
şi icoană existând o „analogie de funcție 
liturgică”. Imaginea și cuvântul nu se 
exclud, ci se completează reciproc antre- 
nând omul în plenitudinea simţurilor sale. 

În capitolul întâi, Imagini refe- 
ritoare la sărbătorirea perioadei pascale 
în Biserica primară, autorul arată că, 
înainte de cristalizarea imaginii Pogo- 
rârii Duhului Sfânt, exista o altă repre- 
zentare care rezuma, de fapt, întreaga 
perioadă de cincizeci de zile după Paști. 
Depasind această perioadă, ia naştere o 
iconografie proprie sărbătoririi împreună 
a Înălţării și a Pogorârii Duhului Sfânt. 
Este aşa-numita imagine Înăltare-Cinci- 
zecime, deoarece reuneşte aceste sărbători 
într-o singură icoană. Autorul argumen- 
tează studiul său pe baza descoperirilor 
arheologice, bazându-se atât pe pictura 
bisericilor cât şi pe imaginile de pe am- 
pole, basoreliefuri, cărți de cult, cum ar fi: 
ampolele de la Monza şi Bobbio, mi- 
niaturile din Codex Rabulensis, ete. 

Trecerea treptată de la icoana repre- 
zentând o Înălțare-Cincizecime la ima- 
ginea particulară a Pogorârii Duhului 
Sfânt s-a impus din cauza generalizării 
sărbătoririi separate a Înălţării şi a Cinci- 
zecimii prin sec, VI, 

Reprezentările din Orient (pictura 
murală de la biserica „Sf. Cruce” din 
Aghtamar — Palestina; Cincizecimea din 
manuscrisul 2744 de la Biblioteca Ma- 
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tendaran din Erevan; basorelieful de pe 
fațada bisericii din Nikoreminda — Geor- 
gia), ca si cele din Occident (Liturghierul 
de la Saint Etienne din Limoge, un lexi- 
con de la Abația Cluny; timpanul bisericii 
„Maria-Magdalena” de la Vezeloy) sunt 
analizate profund, iar această analiză ne 
permite să înțelegem devenirea icoanei 
Pogorârii Duhului Sfânt. 

Al doilea capitol al cărţii se inti- 
tulează Imaginea paleo-crestind a lui 
Hristos-Învăţător si icoana Cincizecimii 
şi are cinci subcapitole. 

În primul subcapitol, numit O nouă 
formulă iconografică, părintele N. Ozolin 
observă o schimbare radicală în icoana 
Pogorârii Duhului Sfânt şi anume evoluția 
şi legătura între scena Cincizecimii și 
imaginea numită „Hristos invatandu-i pe 
Apostoli”. 

Următoarele trei subcapitole, /zvoa- 
rele antice si pre-crestine; portrete co- 
lective si scene de învățătură; Izvoarele 
literare ale imaginii lui „Hristos Didas- 
calos”; Iconografia lucrării lui Hristos, îl 
familiarizează pe cititor, la început, cu 
scenele reuniunilor filosofilor si ale poeti- 
lor din antichitate, apoi cu textele care 
argumentează slujirea invatatoreasca a 
Mântuitorului, culminând cu imaginea 
vie, caracteristică tradițională a scenelor 
de învățământ, a Apostolilor strânși în 
jurul Mântuitorului. Sf. Pavel este adăugat 
ca al doisprezecelea Apostol pentru că 
artistul „anticipează realitatea eclesială 
inaugurată la Cincizecime, până la conver- 
tirea pe drumul Damascului și mult după 
aceea” (p. 97). 

Ultimul subcapitol din această parte a 
studiului; Lucrarea lui Hristos si lucrarea 
Sfântului Duh ne prezintă evoluția imaginii 
cu Hristos-{nvatator care lasă loc celei a 
Mângâietorului, Deci formula iconografică 
este menținută dar este transferată de la 
Hristos la Duhul Sfânt, Hristos trebuia să 
plece pentru a veni Duhul, Astfel apare 
locul gol dintre Apostoli, devenind un 


element necesar $i „cheia indispensabilă a 
unei înțelegeri corecte a conținutului acestei 
icoane” (p. 99). 

Capitolul al treilea al lucrării, [mago 
clipeata a „tronului gol” ca simbol 
trinitar în reprezentarea Pogorárii 
Duhului Sfant, prezintă sursele şi evoluția 
imaginii „tronului gol” în iconografie ȘI 
are următoarele subcapitole: Ceremonia 
de la Cyinda; „Tronul gol” în câteva 
reprezentări ale antichităţii precreştine; 
„Tronul gol” în scrieri; Câteva exemple 
de „tron gol” în arta paleo-creştină,; Trei 
imagini intermediare; ,, Homotronie ȘI 
„sintronie” trinitară si pnevmatologică în 
literatura patristică si în imnografia seco- 
lelor IV-X; Clipeus caelestis si imago cli- 
peata; Lista reprezentărilor cunoscute ale 
Cincizecimii ce conțin simbolul trinitar al 
„clipeus-ului cu tronul gol”. În afară de 
analiza făcută imaginilor prezentate, auto- 
rul întreprinde o incursiune şi prin câteva 
texte liturgice care ne dezvăluie interpre- 
tarea trinitară a „tronului gol”. 

Mântuirea neamurilor şi mântuirea 
lumii în iconografia Pogorăârii Duhului 
Sfânt este numele ultimului capitol al 
cărții. Tema este dezvoltată in mai multe 
subcapitole: Primele miniaturi post- 
iconoclaste; Cupolele cu reprezentarea 
Cincizecimii; Particularitatea modelului 
bizantin: Împărat si barbari; „Bătrânul 
Rege Cosmos”. 

Acest ultim capitol tratează despre 
modul de reprezentare a prezenței invi- 
zibile a lui Hristos, despre revelaţia trinitară 
în iconografia Pogorârii Duhului Sfânt, 
despre dimensiunea cosmică a Cincizecimii 
si despre reprezentarea universalitatii 
Bisericii şi a vocației sale misionare. 

Misiunea Bisericii, fundamentată pe 
porunca Mântuitorului, este propovăduirea 
cuvântului Evangheliei la toate neamurile. 
Evenimentul Cincizecimii inaugurează 
iconomia si universalitatea Bisericii: „la 
Turnul Babel vedem oameni care formau 
până atunci o singură familie şi care, după 
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ce au păcătuit, sunt separați prin amesteca- 
rea, prin divizarea limbilor. Prin urmare, 
păcatul duce la divizare, este semnul 
acestei divizări, este neintelegerea ce există 
între oameni. Cincizecimea reface ceea ce 
a fost distrus; din nou oameni de toate nea- 
murile comunică în unitatea Sfântului Duh 
prin care un limbaj comun le este redat 
oamenilor”, după cum spune Jean 
Daniélou (p. 127). 

Cartea se încheie cu concluziile autorului, 
cuo listă a ilustraţiilor și cu o bibliografie. 
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Imaginea Pogorârii Duhului Sfânt, 
imaginea întemeierii văzute a Bisericii, 
trebuie să transmită şi să exprime cele 
patru atribute ale acesteia, întâlnite în 
Simbolul niceo-constantinopolitan: unita- 
tea, sfintenia, sobornicitatea și apos- 
tolicitatea; altfel nu poate fi considerată o 
icoană „canonică”. 


Sorin-Constantin SELARU 
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Viaţa Bisericii 


Rapoarte de activitate ale Protopopiatelor 
din Arhiepiscopia laşilor pentru anul 2001 


Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului | laşi 


Protopopiatul I Iași are în componenţa sa un număr de 118 parohii, din care 106 
sunt ocupate si deservite de 116 preoţi, iar 12 sunt vacante. Există, de asemenea, 55 
de filii care au 37 de biserici finalizate și 18 biserici în construcție. 

Protopopiatul I a activat conform Statutului de organizare si funcționare al 
B.O.R. privind hotărârile Sf. Sinod si în mod cu totul deosebit ale Sinodului 
mitropolitan permanent, condus de Inalt Prea Sfintia Sa, a hotărârilor Centrului 
eparhial și a legilor în vigoare. 

Pentru aceasta atât personalul clerical cât si neclerical al Protopopiatului I Iasi, 
sub îndrumarea și controlul direct al protopopului a depus toate eforturile necesare 
pentru realizarea obiectivelor propuse. 

Din registrul de intrări-ieșiri al Protopopiatului reiese clar multitudinea de 
probleme, cu tematici diferite, apărute și rezolvate în decursul anului 2001. Astfel, 
avem 479 de înregistrări din care 83 sunt expediţii, iar restul sunt intrări care cuprind 
diferite cereri sau rapoarte, toate fiind rezolvate în timp util. De asemenea, în anul 
2001 s-au înregistrat numeroase cereri de audienţă la care s-a răspuns cu 
promptitudine, urmărindu-se rezolvarea, în limitele posibilităților si în cadrul legal, a 
tuturor doleantelor. 

1. La nivelul cancelariei de protopopiat = 

Activitatea protopopului: 

- Am fost prezent pentru instalarea în parohie a noilor preoți numiţi în cursul 
anului 2001: Mihai Daniel Adumitroae — Parohia Cârlig, Popricani; Tiberiu 
Voinescu — Parohia Roșcani, Trifeşti; Eduard Mihail Axinte — Parohia Fântânele, 


_ Andrieseni si Vasile Cristian — Parohia Stornesti, Sinesti. 


- Am făcut deplasarea în teritoriu unde s-au constatat unele abateri. În aceste 
cazuri, după o atenţionare prealabilă și constatându-se că nu s-au îndreptat a fost 
nevoie să fie luate măsuri. Au fost cazuri când, în afară de vizitele de lucru pe şantier 
efectuate cu Prea Sfinţitul Episcop-vicar Calinic Botoşăneanul în lunile ianuarie- 
februarie 2001, la parohiile cu probleme misionare sau de altă factură, cum ar fi: 
Frăsuleni, Tungujei, Răuseni, Santa Mare, Dagata, Mănăstirea, Mâdârjac, Stornesti 
Bivolari, Trifesti, Probota si altele, am mers de câte 3-4 ori în anul în curs. : 

- Am participat la Pelerinajul stâlpărilor din Duminica Floriilor, desfăşurat în aprilie 
2001 la biserica Bărboi. Am participat la numeroase lansări de carte, de factură religioasă 
sau laică, la diferite expoziţii de pictură, icoane pe lemn, pe sticlă şi pe pânză organizate 


| 
j 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


146 TEOLOGIE ȘI VIAŢĂ 


de studenţii de la Facultatea de Teologie, Secţia Patrimoniu, de elevii de la Seminarul 
„Sf. Vasile cel Mare” lași sau de elevii din clasele I-IV sauV-XII de la diferite școli si 
licee din Iasi. Am participat la diferite Conferinte religioase, simpozioane, mese rotunde, 
comemorări, la unele dintre ele participând și preoți din orașul Iaşi. T 

- În zilele de 11-13 decembrie 2001, cu prilejul „Zilelor Dosoftei”, am participat 
direct si am condus festivitățile din ultima zi la care participă aproape toți preoții 
Protopopiatului I laşi la slujba de pomenire și la conferința care, de regulă, a fost 
susținută de către un preot. 

- Am participat, ca delegat al Înalt Prea Sfinţiei Sale, la ziua de cinstire, la 
cimitirul „Ion Antonescu” din Letcani, de ziua Înălţării Domnului. Am participat la 
„Sărbătorile Iașului” și la hramul catedralei noastre, Cuvioasa Parascheva, 
implicându-mă la festivitatea aducerii Brâului Maicii Domnului. 

_ La aceste mari momente m-am ocupat de organizarea evenimentului de primire 
de la aeroportul din Iasi: staţii de amplificare fixe si mobile, covoare, cruci, Evanghelii, 
veşminte, masă, mașină de transport si altele, cât si de asigurarea prezenței preoților din 
lași si din împrejurimi la aeroport si pe traseul către catedrală. În ziua de 14 octombrie 
2001 am organizat slujba de sfințire a capelei din incinta Facultăţii de bioinginerie Iași, 
a sediului World Trade Center și a altor edificii. 

- Ca în fiecare an, am participat ca invitat al Dlui Primar Conf. Dr. Constantin 
Simirad la recepţia ce se oferă cu prilejul „Zilelor Iașului” la Primăria din lași. Am 
participat, ca delegat al Înalt Prea Sfinţiei Sale, la o serie de acțiuni comemorative, la 
numeroase evenimente importante pentru poporul nostru, cum ar fi ceremonia 
militară și religioasă cu ocazia sărbătoririi Independenţei de Stat a României, 
desfășurată la Statuia Independenţei la 9 mai 2001, la ceremonia sărbătoririi Zilei 
Nationale a României desfăşurate în Piaţa Națiunii la 1 decembrie 2001, la sfințirea 
Agenţiei SAPARD şi la alte evenimente culturale și religioase. 

Serviciul contabilitate al Protopopiatului 

A urmărit ca toate parohiile să-şi achite debitele fata de unităţile superioare 
(Protopopiat și Mitropolie), să aibă evidența contabilă a veniturilor şi cheltuielilor la 
nivelul parohiilor la zi. În acest sens anual parohiile sunt verificate din punct de 
vedere al gestiunii, trimestrial fiindu-le solicitate preoţilor parohi execuțiile 
bugetare, realizându-se un volum de activitate de 21.907.627.824 lei, după cu 
urmează: ` 


Venituri: casă = 5.765.651.412 lei; bancă = 5.209.458.794,52 lei; total = 
10,975.110.206,52 lei. i 


Cheltuieli: casă = 5.765.651.412 lei; bancă = 5.166.866.206 lei; total = 
10,932,517.618 lei. 
Rezultă un sold contabil de 42.592,588,52 lei, disponibil bancă 42.592.588,52 lei. 
Serviciul de asistență socială 
Biroul de asistenţă socială al Protopopiatului I Iasi s-a ocupat de identificarea şi 
ep, persoanelor care provin din familii defavorizate, în reducerea şi prevenirea 
abandonului copilului, consilierea persoanelor aflate în situații de criză, reorientarea 
i gal H alte instituții ale administrației publice locale etc. 
- S-au efectuat 56 de anchete sociale, 60 de cereri j i 
nchete sociale, pentru ajutor financiar, 30 
dos aa persgane au primit sprijin din fondul ,,Filantropia” în valoare totală de 
-190.000 lei, Beneficiarii ajutorului acordat sunt 165 de copii provenind din familii 
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la risc, Centrul de Plasament Galata si Centrul maternal „Maternus”, dar și 25 de 
persoane aflate la limita subzistentei. E% 

- Începând cu luna octombrie 2001, se derulează proiectul „Protecția $1 
bunăstarea copilului”, iniţiat de Organizaţia World Vision în colaborare cu Biroul de 
asistență socială al Protopopiatului I lași, în cadrul căruia au fost sprijinite 
aproximativ 30 de persoane aflate în dificultate din parohiile aparținând 
protopopiatului nostru, cu donații și alimente în valoare totală de 7 milioane lei. j 

- Parohiile au colaborat în principal cu membrii Consiliului si Comitetului 
parohial, cu Birou de asistență socială de la protopopiat și cu alte instituții sau 
persoane fizice în funcţie de situațiile ivite. Beneficiarii acțiunilor caritabile sunt atât 
institutiile de asistență socială: spitale, penitenciare, azile de bătrâni, case si leagăne 
de copii, cât si persoane fizice: familii în nevoie, 250 de bătrâni singuri, 300 de 
familii sărace cu multi copii, 50 de persoane cu handicap, 550 de persoane bolnave 
care au nevoie de medicamente sau tratamente în spitale sau în ambulatoriu, familii 
de rromi și 600 de copii aflați în centrele de plasament pe raza Protopopiatului I lași. 
Sprijinul acordat acestor persoane aflate în nevoie a fost atât sub formă de ajutor 
financiar, cât și ajutoare materiale constând în: alimente, medicamente, 
îmbrăcăminte, asigurare temporară a locuinţei etc. Ajutoarele financiare s-au ridicat 
la suma de 193.360.000 lei, iar cele materiale au fost în valoare totală de 
150.000.000 lei. Resursele financiare şi materiale menționate s-au obținut prin 
diverse sponsorizări de la instituţii sau de la persoane fizice din parohii, din donații si 
colecte, din jertfele adunate la pomenirea morţilor, din cutia milei. 
2. Activitatea în teritoriu: 

Amintim implicarea Protopopiatului I laşi la refacerea din temelie a Capelei 
„Sf. Ap. Petru si Pavel” din incinta Spitalului Militar, aici nefiind preot misionar 
numit, lucrările de reparaţii capitale de la capelă au fost dirijate de către 
Protopopiatul I Iasi printr-o urmărire atentă a acestora. Lucrările de reparații au fost 
încheiate în anul 2001 când s-a oficiat si sfinţirea de către Înalt Prea Sfintia Sa. 

Seminarul Teologic „Sf. Vasile cel Mare” a fost ajutat de către Protopopiatul I 
lași, fie direct, fie prin intermedierea unor sponsori, ori de câte ori a fost solicitat, 
prin susținerea financiară a unor elevi seminaristi cu situație materială precară. 

Protopopiatul a sprijinit Radio TRINITAS cu suma de 48.000.000 lei. 

Prin Decizia mitropolitană nr. 185/iunie 2001, începând cu data de 1 iunie 2001, 
s-a înființat Centrul spiritual-educativ pentru copii si tineret „lon Creangă” din cartierul 
Țicău — Iasi, pentru care m-am îngrijit de întocmirea documentației de aducțiune a apei, 
de montare a unei porți maramureșene primită ca donație pentru centru. 

Tot în cursul anului 2001 m-am implicat la reactivarea Mănăstirii „Sf. Atanasie şi 
Chiril” Podgoria Copou, ajutând la redeschiderea ei în Duminica a III-a după Sf. Paşti. 

í În cuprinsul protopopiatului sunt în curs de construcție un număr de 24 de 
biserici, iar la un număr de 36 de biserici se execută lucrări de reparaţii. De 
asemenea, se află în construcție 4 case parohiale, 9 case de prăznuire şi la 3 biserici 
se execută lucrări de pictură. Fondurile pentru construcții au fost din: subvenție de la 
Secretariatul de Stat pentru Culte în sumă de 30 milioane lei, fonduri proprii 
1.250.000.000 Iei, ajutoare de la Primarii 700.000.000 lei, iar sponsorizări din 
diferite surse 450,000,000 lei, 

HA iy a ea a pica E de 26 monumente istorice, dintre care 12 
k prezent, Pentru aceste reparații s-au primit 
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fonduri de la stat in valoare de 30 milioane lei. Din fonduri proprii s-a alocat suma 
de 320 milioane lei si au fost sponsorizari din diverse surse de 180 milioane lei. 

Activitati filantropice: 

Protopopiatul I laşi coordonează și se îngrijește de activitatea caritativă 
desfăşurată în spitalele din Iași de către preoții din oraș. 

Datorită intensificării activității pastoral-misionare și caritative, în orașul Iasi 
funcționează un număr de 6 capele în spitale care răspund nevoilor celor aflați în suferință. 

La fiecare sărbătoare de peste an Protopopiatul I Iași, prin preoții de caritate, 
oferă material de colportaj pentru a fi distribuit bolnavilor din spitale, bătrânilor din 
azile, deţinuţilor din penitenciare, ca astfel să simtă si ei bucuria Sf. Sărbători. 
Valoarea acestor daruri oferite în 2001 a fost de 11.850.200 lei. 

Cu ocazia hramului Cuvioasei Parascheva din 14 octombrie 2001, protopopiatul 
nostru s-a implicat în acțiunile caritative prin acordarea de pachete în valoare de 10 
milioane lei, beneficiari fiind persoanele din alte localități care au participat la pelerinaj. 

Protopopiatul I laşi, atât prin personalul cancelariei, cât şi prin dăruirea preoților 
şi credincioșilor din parohii, a împlinit ample activități caritabil-filantropice si de 
asistenţă socială. Un bun exemplu în acest sens este Pr. Mircea Stoleriu de la Parohia 
„Adormirea Maicii Domnului” Galata care oferă gratuit masă săracilor în fiecare 
sâmbătă. Deoarece Cantina „Sf. Haralambie” este închisă pentru mutare în alt spaţiu, 
persoanele asistate aici au fost preluate de cantina de la Parohia „Adormirea Maicii 
Domnului” Galata, Protopopiatul I Iaşi acordând ajutor personal pentru acoperirea 
cheltuielilor necesare hrănirii unui număr mai mare de persoane. 

Activitate culturală: 

În cursul anului 2001 s-a intensificat activitatea culturală în parohiile 
Protopopiatului I Iași prin mobilizarea preoților spre a organiza și deschide câte o 
bibliotecă în parohiile în care nu există. Astfel, în cursul anului 2001 s-au deschis 
oficial biblioteci la parohiile: Podu Iloaiei, Glavanesti, Bivolari, Cucuteni si Sinesti. 
În bibliotecile existente se găsesc în evidență un număr de 15.773 volume de carte, 
există un program de funcţionare si un număr de cititori relativ constant. 

Fiecare parohie are înființat câte un pangar destinat distribuirii către credincioşi 
a cărților de rugăciuni, de iconiţe, de calendare, de lumânări, de tămâie etc. Astfel în 
cursul anului 2001 au fost vândute la nivelul protopopiatului 38.000 de calendare. 
De asemenea, cantitatea de lumânări vândută la parohiile din protopopiat a fost de 
18.054 kg. În cursul anului 2001 s-au achiziționat de la protopopiat pentru parohii 
cărţi, publicaţii si material de colportaj, în valoare de 324.252.140 lei. 

Menţionăm, că în anul 2001, cu sprijinul Protopopiatului I, la biserica „Sf. 
Nicolae” — Copou s-a organizat o tabără internațională de sculptură religioasă în 
colaborare cu Centrul Cultural German, cu participare româno-germană, finalizată cu 
opere cu caracter moral-religios, care au fost donate Parohiei „Sf. Nicolae” — Copou. 

Lunar, la nivel de protopopiat sunt organizate şedinţe de lucru la care sunt 
tratate probleme de ordin pastoral-misionar, greutăţile pe care le întâmpină preoții 
determinate, mai ales, de manifestările sectare si se prelucrează ordinele trimise de 

Mitropolie și Sf. Sinod, 
Un rol important în com lia tendințelor prozelitiste îl au cercurile pastorale, care se 
dda a (get la an, In Protopopiatul I lași funcţionează 9 cercuri pastorale, 
preşedinte, care fixează tema și data, şedinţele ținându-se trimestrial. 
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Fiecare parohie îşi respectă programul cultural și filantropic cu prilejul marilor 
sărbători de peste an: Crăciunul, Sf. Paști, hramul bisericii. La aceste momente se 
organizează colecte de bani, haine, încălțăminte etc. și se oferă prin Comitetul 
parohial, familiilor sărace sau cu copii multi, văduvelor, orfanilor şi celor din azile. 
Se organizează de către fiecare parohie concerte de colinde si pomul de Crăciun la 
care sunt prezenți copiii săraci din parohie. 

Observaţii: 

Referitor la situaţia agricola a parohiilor menţionăm că au rămas de recuperat 
876.067 ha dintr-o suprafață deținută în trecut de 1142,113 ha. S-au făcut demersuri 
la primării pentru restituirea terenului rămas nerecuperat. 


Protopop 
Pr. Constantin ANDREI 


Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului II laşi 


Protopopiatul II Iasi are un număr de 113 parohii, cu 116 preoți activi, din care 
106 preoți parohi. 

1. La nivelul cancelariei Protopopiatului II Iași: 

Activitatea protopopului: 

- am anunțat și pregătit la data fixată conferința preoțească prezidată de Înalt 
Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Daniel cu tema „Administrația parohială în raport cu 
diferite legi, hotărâri şi ordonanțe guvernamentale care se referă la Biserică” şi tema 
generală „Familia azi, probleme pastorale și sociale” ce s-a desfăşurat la Centrul 
Pastoral „Sf. Daniil Sihastru” Durău, în data de 16.07.2001, unde au fost prezenți toți 
preoții, cu excepția celor invoiti, care s-au prezentat cu alte serii; 

- protopopiatul are un număr de 13 cercuri pastorale alcătuite fiecare din şapte 
până la zece parohii, cu un preşedinte desemnat de preoții cercului respectiv, care 
prin rotaţie susțin la fiecare parohie câte o temă din timp anunțată, după oficierea Sf. 
Liturghii şi a unor Sf. Taine, cum ar fi Sf. Maslu. Am căutat ca, după posibilități, să 
fiu prezent o dată pe an la fiecare cerc pastoral cu ocazia acestor întâlniri; 

- am reprezentat pe Chiriarhul locului, ca delegat, în mai multe rânduri: la 
slujba Te-Deum-ului pentru depunerea jurământului militar la U.M. 01175; la slujba 
oficiată în data de 8 noiembrie, la Ziua Jandarmeriei Române; în data de 25 
noiembrie am oficiat slujba de sfințire a locului de biserică de la nou-infiintata 
Parohie „Sf, Ecaterina” — Cimitir „Sf. Vasile”; delegat pentru oficierea slujbei de 
pomenire a eroilor, Cimitir Eternitate (Ziua Eroilor); 

- am efectuat inspecții anuale la toate parohiile din protopopiat, o dată pe an, si 
acolo unde s-a impus datorită anumitor situații create, de câte ori a fost nevoie; 

- am făcut inspecții inopinate la parohiile vizate de protopopiat privind vânzarea 
lumânărilor sau comportamentul preotului în timpul slujbelor; 

- am însoţit pe Prea Sfinţitul Episcop Calinic Botoşăneanul la bisericile cu şantiere 
deschise pentru construcţii și reparaţii de biserici, case parohiale şi case de prăznuire; 

- am inspectat unele parohii pentru a vedea cum au fost îndeplinite de preoții 


_ Parohi sarcinile privitoare la aplicarea Legii 18/1991 şi a Legii 1/2001, căutând acolo 
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unde s-a impus să iau legătura cu conducerea Comisiei de aplicare a Fondului 
funciar, în sprijinul Bisericii; pane SU 

- am însoţit pe P.S. Episcop Calinic, în inspecţie de verificare a corectitudinii, 
aprovizionării şi vânzării de lumânări de la Centrul eparhial; 

- în cursul anului 2001 am instalat în cadrul protopopiatului un număr de opt 
preoți, în următoarele parohii: „Sf. Imp. Constantin şi Elena”, „Sf. Lazar’, „Sf. 
Mahramă a Domnului”, Bârnova, Dobrovat-Moldoveni, Dolhesti, Pocreaca, ESE, 
Treime” Pădureni; 

- pe tot parcursul anului 2001 am participat la toate şedinţele ţinute la nivelul 
Centrului eparhial, la care am fost invitat aducându-mi cu corectitudine și sinceritate 
aportul la buna lor desfășurare; 

În anul 2001 s-au finalizat lucrările de amenajare a noului sediu de protopopiat 
în str. Ion Neculce, nr. 36, obiectiv început din anul 2000, luna martie. 

Lucrarea a fost încununată de slujba de sfințire oficiată de Înalt Prea Sfinţitul 
Părinte Mitropolit Daniel, împreună cu Înalt Prea Sfinţitul Methodios de Boston și 
Prea Sfinţitul Casian al Dunării de Jos, în data de 13 octombrie 2001. 

La nivel de protopopiat s-au efectuat pelerinaje pentru cunoașterea mănăstirilor 
de pe cuprinsul Arhiepiscopiei Iaşilor, a mănăstirilor din nordul Moldovei şi alte 
pelerinaje cu caracter pastoral-misionar, cum ar fi: 

- Ja Centrul de tineret „Ion Inculeț” Bârnova s-a organizat o tabără de recreere pentru 
copiii de la Centrul de primire copiii străzii „Sf. Andrei”, împreună cu Parohia Bârnova si 
prin aportul Căminului „Sf. Nicolae” si a Parohiei „Izvorul Tămăduirii”; 

- de „Ziua Internaţională a Copilului” s-a organizat un pelerinaj la Mănăstirea 
Hadâmbu, urmat de picnic în împrejurimi și concursuri în aer liber, adresat unui 
număr de 50 de copii proveniţi din Centrul copiii străzii „Sf. Andrei”, Centrul de 
plasament nr. 2 „Sf. Andrei” si Scoala Generală nr. 23. Acţiunea a fost sprijinită de 
sponsori, Parohia „Sf. Andrei” şi Mănăstirea Hadâmbu. 

- cu prilejul începerii noului an scolar s-a organizat la Centrul „lon Inculeţ” — 
Bârnova, al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, împreună cu Parohia Bârnova, o 
excursie în cadrul căreia s-a desfășurat un program catehetic, muzical si recreativ- 
distractiv. Participanţii au fost un număr de 90 de copii din clasele I-VIII proveniți din 
parohiile „Intrarea Domnului în Ierusalim”, „Pogorârea Sf. Duh”, „Ziua Crucii”, „Sf. 
Stefan”, „Sf. Mahramă” și Bârnova. Excursia a fost sprijinită de parohiile sus-mentionate. 

- la mănăstirile din zona Neamţului cu tineri din parohiile: „Sf. Lazăr”, „Sf. Ap. 
Petru și Pavel”, Barnovschi, „Sf. Andrei”, „Sf. Împ. Constantin şi Elena”, „Izvorul 
Tămăduirii”, Bârnova, „Sf. Prooroc Daniel”, „Pogorârea Sf. Duh” Bucium, „Sf. Ilie” 
Dancu, „Sf. Dumitru” Şcheia, Gorban şi altele; 

Secretariatul: nr. documente înregistrate — 680; nr. expediţii — 31 l; nr. audiențe 
programate — orice solicitări din partea preoților sau a altor persoane din afara 
protopopiatului au fost primite și soluționate după caz de Prea Cucernicul Părinte 
Protopop, conform programului de lucru. 

n afara acestor activităţi, P.C, Pr. Secretar tine la zi înscrierile în cărţile de 
muncă ale celor peste 160 de angajaţi si alte activităţi pastoral-misionare, atât la 


Cancelaria protopopiatului, cât și la anumite slujbe din cadrul protopopiatului unde 
se impune a fi prezent, 


Serviciul contabilitate: 
a) cantitate totală de lumânări la nivel de protopopiat — 12.292 kg; 
- raport mediu cantitate lumânări / parohii şi mânăstiri — 103 kg. 
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b) nr. total calendare protopopiat — 39.050 buc.; 

- raport mediu nr. calendare / nr. parohii și mănăstiri — 328 buc.; q 

Sectorul de Asistenţă Socială: s-au organizat 140 de anchete sociale în parohii; 
Activităţi filantropice organizate de protopopiat. 

- de Florii s-a organizat programul cultural-filantropic intitulat „Hristos a 
înviat”, în cadrul căruia a fost susținut un concert de cântece de către corul Școlii 
Generale nr. 40 şi s-a oferit o masă de prânz tuturor copiilor participanți (100 de 
copii). Copiii care au fost prezenți locuiesc în următoarele centre de plasament: 
Primăverii” nr. 3 Tătăraşi si copiii străzii „Sf. Andrei”. Acţiunea a fost susținută de 
sponsori şi de parohiile: „Sf. Vasile” Nicolina, Holboca, Ungheni, Gorban şi „Sf. 
Nicolae” Ciurchi si s-a desfășurat la Centrul „Sf. Ecaterina”; 

- după Sf. Paşti s-au oferit pachete (dulciuri, alimente) rezidentilor din 
următoarele instituții: Azilul din Podu Ros, Centrul de plasament „Primăverii” şi 
Centrul de primire a copiilor străzii „Sf. Andrei”, acțiune realizată împreună cu 
parohiile Goruni, Satu Nou şi Ziua Crucii; 3 

- de sărbătoarea „Sf. Parascheva” s-a organizat la Centrul „Sf. Ecaterina” o 
masă de prânz pentru 200 de pelerini; cu aportul parohiilor „Sf. loan Gură de Aur” și 
„Izvorul Tămăduirii”, iar prin contribuţia parohiilor: „Sf. Prooroc Daniel”, „Sf. 
Nicolae” Ciurchi, „Intrarea Domnului în Ierusalim”, „Ziua Crucii”, Barnovschi și 
„Sf. Lazăr” a fost sprijinită acţiunea pregătirii pachetelor cu hrană pentru pelerini și 
personalul care a asigurat ordinea şi disciplina; d 

- de „Sf. Nicolae” a fost prezentat, în incinta Centrului „Sf. Ecaterina”, 
programul artistic specific sărbătorii, de către un grup de 30 de copii de la Scoala 
Generală nr. 40, coordonat de profesorul de religie Elena Ciubotariu, celor 20 de 
copii ce participau la proiectul „Educaţia în şcoală, familie şi societate”. Cu aceeași 
ocazie s-au împărțit daruri copiilor de la Spitalul „Sf. Maria” — secția Oncologie şi 
celor din parohiile: „Sf. Nicolae” Socola, „Izvorul Tămăduirii”, „Sf. Vasile” Tatarasi 
și Bârnova; 

`- de Crăciun, la Centrul „Sf. Ecaterina”, s-au susținut: concerte de colinde de 
către grupuri de copii proveniţi din: Parohia Bârnova, Școala Generală nr. 40 si 
beneficiarii proiectului „Educaţia in școală, familie si societate”. La sfârşitul 
programului, cei 110 copii colindători şi cele 40 de familii defavorizate au primit 
daruri (dulciuri, rechizite, alimente). Cu aceeași ocazie s-au oferit daruri însoțite de 
colinde copiilor următoarelor centre de plasament: „Prichindel”, „Sf. Nicolae” şi 
„C.A. Rosetti”. Activitatea a fost sprijinita de sponsori si de parohiile: „Sf. Nicolae” 
Ciurchi, „Sf. Andrei”, „Sf. Vasile” Nicolina, „Ziua Crucii” si Nicorita prin acțiunea 
„Primiţi cu colindul?”; 

- Excursie de Moș Crăciun la Bârnova, unde la Căminul Cultural s-a prezentat 
programul artistic de Crăciun, de fiecare grup în parte: 20 de copii de la Scoala Generală 
nr, 40; 20 de copii ce participă la proiectul „Educaţia în scoala, familie si societate”: copiii 
de la Centrul de primire copiii străzii „Sf. Andrei”; 20 de copii din Bârnova. La sfârsitul 
programului, s-au distribuit daruri colindătorilor, Acţiunea s-a desfăşurat cu contribuția 
Parohiei Bârnova și a Primăriei Bârnova; 

- în prima sâmbătă a lunii noiembrie, a fost i â 
hai spitalului Ghelerter; pay Ace sua FL A 
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- recrutarea, inițierea, pregătirea și atestarea persoanelor din raza protopo- 
piatului, care au solicitat să devină asistenți maternali profesionişti, activitate 
realizată în parteneriat cu organizația, World Vision — lași; Aa 

- promovarea valorilor creştine în şcoală prin susținerea, în timpul orelor de 
dirigentie, a unor prelegeri si discuţii deschise pe baza principalelor probleme ale 
tinerilor (alcool, droguri, sexualitate, petrecerea timpului liber etc.), activitate 
realizată la Şcoala Generală nr. 40; A 

- la Centrul „Sf. Ecaterina”, în fiecare sâmbătă din lunile noiembrie-decembrie, 
ale anului 2001, s-a desfășurat proiectul „Educaţia în scoala, familie şi societate , 
care a cuprins programele: Meditare — la majoritatea obiectelor școlare, program 
asigurat de stundeti voluntari, şi Educare — în ceea ce priveşte comportamentul. 
Beneficiarii au fost 20 de copii cărora li s-au oferit și o masă de prânz. Finanţarea a 
fost asigurată de sponsori. 

2. Activitatea de teritoriu 

Activitatea liturgică si pastorală se desfășoară în fiecare parohie şi mănăstire 
conform programului afişat la biserici, în mod deosebit vinerea, duminica și în alte 
sărbători prin oficierea Vecerniei, Acatistului, Sf. Maslu. 

La nivelul parohiilor din protopopiat s-au oficiat în cursul anului 2001, un 
număr de: botezuri — 1.499; cununii — 955; înmormântări — 1637. 

Activitatea cultural-misionară 

Evidentiem pe următorii preoţi: Pr. Matei Corugă, Pr. Dumitru Boboc, Pr. Dumitru 
Mihăilă, Pr. Vasile Vicovan, Pr. Iulian Negru, Pr. Cristian Florin Cristea, Pr. Constantin 
Timofte, Pr. Mihai Opariuc, pentru activitatea invatatoreasca în cadrul parohiei. 

Același lucru se desfăşoară şi în cadrul programului catehetic. 

Evidentiem pe următorii preoți: Pr. Constantin Grigoraș, Pr. Teodor Irimia, Pr. 
Viorel Sevaste, Pr. Vasile Nechita, Pr. Mihai Doroşincă, Pr. Danut Damaschin, Pr. 
Paul lușcă, Pr. Vasile Ciornovalic. ` 

În bibliotecile parohiilor există un număr de 15.202 volume. 

Menţionăm primele trei-patru parohii cu un număr impresionant de volume: 
„Sf. Vasile” Tatirasi, Barnovschi, „Izvorul Tămăduirii”, Covasna. 


Remarcăm faptul că o parte din preoții protopopiatului nostru au participat la 
emisiuni radio-TV. 
pte Din evidenta facturilor serviciului contabilitate: abonamente — 230.520.000 
lei; contributii Radio TRINITAS — 120.000.000 lei; carti si publicatii achizitionate 
de parohii = 42.947.000 lei; raport mediu publicaţii /nr. de parohii şi mănăstiri — 
361.000 lei; raport mediu publicaţii / nr. total enoriași — 252 lei; raport mediu 
publicaţii / nr. total familii — 756 lei. 
Activitatea filantropic-caritativă din parohii 
- Parohia „Izvorul Tămăduirii” oferă pachete cu hrană rece copiilor d izati 
de la Scoala Generală nr, 40; iilos Gefevortzat 
- cu ocazia „Zilei Copilului”, Parohia „Sf. Andrei” a organizat o expoziţie de 
desen cu premii la biserica „Sf. Andrei”, cu participarea copiilor SA oe 
Generală nr, 23 (acţiune la care a participat si protopopiatul); 
- Parohia Bucium a oferit un prânz rezidentilor Spitalului Ghelerter 
nz rezid: „pe data de 
05.11.2001, iar de sărbătoarea „Intrării Maicii Domnului în Biserică” a oferit o masă 
de Ban pentru 60 de persoane rezidente la Spitalul Socola; 
- de sărbătoarea „Sf. Parascheva” au fost oferite de către parohiile: ..P â 
n ety) ‘ ` at Ogor 
Sf. Duh” și „Izvorul Tămăduirii”, Parohia „Sf. Lazar” cu acelesi pails a shes Ste 
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de prânz pentru 200 de pelerini; pachete cu hrană pentru pelerinii prezenţi în Chet 
Mitropoliei - Parohia Barnovschi a sprijinit cu hrană rezidenții Spitalului Ghelerter, 

- Parohia Frumoasa a oferit mese de prânz persoanelor internate la spitalul de la 
„Vila Greierul”; t 

- Parohia „Sf. Ap. Petru si Pavel” a oferit mese de prânz copiilor de la Centrul 
de primire copiii străzii „Sf. Andrei”; z E 

- Parohia „Sf. Dumitru” Misai a dăruit pachete cu hrană rece copiilor rezidenți 
la Centrul de primire copiii străzii „Sf. Andrei”; f 

- Parohia Oprişeni a oferit o masă de prânz cu ocazia prăznuirii Sfântului 
Dumitru, copiilor de la Centrul de primire copiii străzii „Sf. Andrei”, iar pe data de 
09.11.2001 a asigurat prânzul si cina la aceiași copii; 

- Parohia Gorban a oferit mai multe mese de prânz copiilor de la Centrul de 
plasament nr. 3 din Tătărași; : 

- Parohia Tutora colaborează cu Centrul de primire copiii străzii „Sf. Andrei’ 
prin sustinerea cu alimente, aproape săptămânal, şi prin organizarea de mese de 
prânz la Centrul „Sf. Andrei” sau la Parohia Tutora. 

Privitor la participarea personalului clerical, la acţiunile organizate pentru 
perfecționarea profesională, menționăm că în anul 2001 s-au înscris un număr destul 
de mare de preoţi pentru cursurile de definitivat şi promovare, dar ținând cont de 
numărul redus de posturi pentru protopopiatul nostru, au participat un număr de 6 
pentru definitivat şi un număr de 3 pentru promovare obținând rezultate foarte bune. 

Disciplina personalului clerical 

S-au înregistrat: sancțiuni administrative în număr de şase; sancțiuni canonice — 
una; nu s-au înregistrat cazuri la Consistoriu. 

Menţionăm faptul că la nivelul anului 2001 nu s-a înregistrat nici o sesizare din 
partea credincioşilor, din care să reiasă că preotul datorită navestismului nu a răspuns 
prompt la anumite servicii religioase solicitate. 

3. Personalul neclerical isi desfăşoară activitatea conform cerințelor statutare, fapt ce 
reiese din aceea că, în cursul anului 2001, nu s-a înregistrat nici un caz de indisciplină. 

In Protopopiatul II lași isi desfășoară activitatea un număr de şapte mănăstiri 
care, din punct de vedere administrativ, isi îndeplinesc activitățile pe care le impun 
rânduielile mănăstirești, găsindu-se în raporturi bune de colaborare, conform 
cerinţelor ierarhiei superioare. 

4. Construcţii / restaurări de biserici, case parohiale sau alte clădiri la nivelul parohiilor: 

: a) Construcţii şi restaurări de biserici: 4 parohii fără lăcaş de cult; 4 parohii fără 
biserică; 17 parohii cu biserică în consructie; parohii la care s-a sfințit locul de biserică: 
„Sf. Mahramă”, „Sf. Ecaterina”, „Sf. Iulian din Tars”; 12 parohii la care sunt Santiere 
de restaurare a bisericilor, 7 parohii la care sunt biserici în stare de pictare; 

b) Construcţii / restaurări de case parohiale si alte clădiri la nivelul parohiilor: 
34 de parohii fără casă parohială; parohii cu case parohiale în construcție: Satu-Nou. 
Dobrovat-Rusi, Coltu-Cornii, Măcăreşti, Ipatele, Roşu, Poieni, Drăguşeni, Oprise A 
Cilibiu; parohii cu alte clădiri în construcție (case de prăznuire): Bârnova ‘hice: 
Cristesti, Comarna, Cozia, Grajduri, Manjesti, Schitu-Duca, Păun, Borosesti. i 


Proto 
Pr, Vilie DOROSINGA 
Secretar 
Pr. Dumitru TOMA 
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Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Hârlău 


1. La nivelul cancelariei de Protopopiat. 
1.1. Activitatea protopopului. 
1.1.1 Reprezentări-delegări 
Prezidări de conferințe preoțești: - Durău 9-10.VII; şedinţe cu preoții la nivel de 
protopopiat: 13; cercuri pastorale: - am participat la 9 şedinţe ale cercurilor 
pastorale; delegări de la Centrul eparhial: - arondarea parohiilor Deleni II si 
Flămânzi-Cordun. 
1.1.2. Deplasări în teritoriu 

- inspecții anuale la parohii conform fişei postului: - Bahlui, Bădeni, Bălțați 
Belcesti, Boscoteni, Buhalnita, Bulbucani, C. Caprei, Ceplenita, Chișcăreni, 
Câmpeni, Cordun, Cotnari, Deleni I, Deleni II, Erbiceni, Feredeni, Fetesti, Flamanzi, 
Flamanzi-Cordun, Focuri, Frumusica, Gropnita, Hodora, Horodistea,Liteni, Luparia, 
Maxut, Mălăieşti, Munteni, N. Bălcescu I, N. Bălcescu II, Poiana, Poiana Mărului, 
Poiana Flămânzi, Potângeni, Prăjeni, Rădeni, Satu-Nou, Sf. Dumitru, Sf. Gheorghe, 
Sf. Vasile, Slobozia, Spinoasa, Stroiesti, Sipote, Tansa, Vlădeni- Deal, Zagavia. 

- inspecții la parohii în urma delegării de la Centrul eparhial: Deleni, Flămânzi, 
Prăjeni si Ceplenita. 

Instalări de preoți in parohii: - Deleni II, Bulbucani, Buhalnita, Sf. Vasile, 
Flamanzi-Cordun, Spinosa, Mălăiești. 

Participare la şedinţe la nivelul Centrului eparhial: la toate permanentele si la 
Sedinta Adunarii eparhiale. 

Pelerinaje si alte actiuni misionar-pastorale organizate la nivel de protopopiat, 
au fost organizate două pelerinaje de Florii: la Belcesti pe data de 4 aprilie si la 
Hârlău pe 7 aprilie; 

- pelerinaje cu sfintele moaşte ale Sf. Mc. Gheorghe în mai multe parohii 
(Prăjeni, Pârcovaci, Sf. Gheorghe, Scobinti); 

- pelerinaje la mănăstirile nemtene si bucovinene în cadrul programului 
„Misiune prin pelerinaje”, coordonat deP.C. Pr. Paul Albu. 

La nivelul subordonatilor din cancelaria de protopopiat. 

1.2. Secretariatul 

- număr documente înregistrate: 645; număr expediţii: 196; număr audiențe 
programate: 135. 

1.3. Sectorul de asistență socială 

- număr de anchete sociale în parohii: 291; 

- activități filantropice organizate de protopopiat: cu ocazia sărbătorilor prilejuite de 
Sfintele Sarbatori de Paşti si Înălțarea Domnului s-au oferit familiilor nevoiaşe pachete cu 
alimente si haine; cu ocazia sărbătorii Naşterii Domnului am organizat concerte de 
colinde si serbări la sediul protopopiatului după care s-au oferit cadouri, atât familiilor cu 
multi copii, cât si elevilor cu rezultate deosebite la învățătură; 

- cantine pentr@ săraci: în cadrul Protopopiatului Hârlău, pe lângă Parohia „Sf. 
Gheorghe” - Hârlău funcţionează o cantină pentru săraci; 

- în cadrul Biroului de Asistenţă Socială al protopopiatului, funcţionează Centrul de 
Consiliere şi Informare Locală, în cadrul căruia am instrumentat un număr de 101 cazuri. 
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2. Activitatea din teritoriu (parohii, mănăstiri). 

2.1, Activitatea preoților parohi 

2.1.1, Activitatea liturgică si pastorală 

a. reflectată prin vânzarea de lumânări: cantitatea de lumânări care s-a vândut la 

nivel de protopopiat: 8011 kg; raportul mediu cantitate de lumânări/ parohii - | 14kg; 

b. reflectată prin vânzarea de calendare bisericeşti: 21.100 buc.; raport mediu 

calendare/ nr, parohii: 301; 

c. reflectată prin nr, total de : botezuri: 715; cununii: 287; înmormântări: 480; la 

nivelul parohiilor din protopopiat. 
2.1.2. Activitatea culturală 

- reflectată prin achiziționarea de cărți și publicaţii; au fost ahizitionate de către 
parohiile din protopopiat un număr de 221 de cărţi; toate parohiile sunt abonate la 
revistele si publicaţiile tipărite de Patriarhia Română si Mitropolia Moldovei și 
Bucovinei, însumând 2103 publicaţii. 

- raportul mediu orientativ rezultat din nr. de cărți si publicatii/ nr. parohii: - au 
revenit câte trei cărți de parohie. Menţionăm că fiecare parohie a achiziționat de la 
noi cărțile Liturghierul şi Concordanta Biblică; raportul mediu orientativ rezultat din 
nr. de cărți și publicatii/nr total de enoriaşi: 23; ă 

- organizarea ediţiei a II-a a Taberei de pictură religioasă „Sf. Ap. Luca” - Parcovaci. 

2.1.3. Activitatea filantropic-caritativă 

În anul 2001, următoarele parohii au colaborat în cadrul programului „Protecţia 
şi Bunăstarea Copilului”, parteneriat World Vision - Protopopiatul Hârlău: Bahlui, 
Poiana Mărului, Poiana Deleni, Deleni, Buhalnita, Feredeni, Slobozia, Scobinti, 
Zagavia, Pârcovaci, Bădeni, Sticlăria, Storești, Frumușica, Radeni, Maxut, Bălțați, 
Belcești, Liteni, Satu-Nou, „Sf. Gheorghe” - Hârlău, „Sf. Nicolae” - Hârlău, 
Ceplenita, Focuri. 

În cadrul acestui program preoții parohi ai acestor parohii au sustinut activitatea 
de popularizare a programului și au însoțit asistentul social de la protopopiat în 
parohie la enoriașii solicitanti. În urma acestor colaborări am realizat două serii de 
cursuri de calificare în profesia de asistent maternal profesionist la sediul 
Protopopiatului Hârlău, scolarizand un total de 58 de cursanţi. Dintre aceştia, până în 
prezent, avem un număr de 12 asistenți maternali profesionişti atestati în Comisia 
pentru Protecţia Copilului şi 9 copii aflați în plasament la asistenții maternali 
profesionişti din rețeaua proprie de asistenți maternali. De asemenea, avem un număr 
de 7 familii aflate în programul de prevenire a abandonului si un număr de 34 de 
familii în curs de reintegrare în familia de origine. 

În cadrul programului de ajutorare a persoanelor de vârsta a treia „Bătrânețe 
fericită”, Parohia Bălțați a avut o colaborare cu aceasta încă din 1999, susținând un 
număr de 50 de bătrâni singuri și fără ajutor, 

La nivelul fiecărei parohii, cu ocazia sărbătorilor de iarnă, au avut loc spectacole şi 
programe artistice, vizând ajutorarea familiilor nevoiase, dar si a multor copii din parohii 

Beneficiari: bătrâni singuri: 510; familii sărace cu multi copii: 327; persoane 
handicap: 82; familii de rromi: 78; situaţii speciale: 15, i re 

Valoarea ajutoarelor financiare si materiale: 

- valori materiale: 87.500.000 lei; valori financiare: 68, 500.000, total: 156.000.000 lei 

Resurse financiare și materiale: colecte, donaţii, sponsorizări; 
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Participarea voluntarilor: studenți de la Facultatea de Teologie, seminariști din 
parohie etc. 

Principalele disfuncţii sociale: consum de alcool, vagabondaj, șomaj, violență 
domestică, sinucideri (Deleni şi Pârcovaci), abuz asupra minorilor din familiile din 
mediul rural. 

Alte probleme sociale: 52 familii neconectate la rețeaua de curent electric, lipsa 
rețelei de apă curentă în comunități (75%), T.B.C., sifilis etc. 

3. Participarea personalului clerical la acțiunile organizate pentru perfectio- 
narea profesională. Următorii preoți au participat la cursurile de perfecționare a 
personalului clerical: Paul Albu, Marian Filip, Marian Slabu, Victor Pâslariu, 
Nicolae Crăciun. 

4. Constructii/ restaurări de biserici, case parohiale sau alte clădiri la nivelul parohiilor 

4.1. Constructii/ restaurări de biserici: - parohii fără nici un lăcaș de cult: Forasti; 
parohii fără biserică care au paraclis sau capelă: Nicolae Bălcescu II, Deleni II, 
Poiana Mărului, Iazul-Nou, Şendreni; parohii cu biserică în construcție: 8; parohii la 
care s-au sfinţit biserica în acest an: Cotnari, Pârcovaci; parohii la care s-au sfințit 
locul de biserică: Deleni I; parohii la care sunt şantiere de restaurare a bisericilor: 
Ceplenita - data începerii - 1998, terminat exteriorul bisericii „Sf. Dumitru” - Hârlău, 
data începerii 1998, restaurare catapeteasmă; Sf. Gheorghe - Hârlău, 2001 - lucrări 
arheologice; Horodistea -1999, tencuieli interioare. 

- parohii la care sunt biserici în stadiu de pictare: Bârleşti, Chișcăreni, 
Frumușica, Hodora. ; 

4.2. Constructii/ restaurari de case parohiale si alte cladiri: parohii fara casa 
parohiala:15; parohii cu case parohiale în construcție: 6; parohii cu alte cladiri in 

constructie: Barlesti, Coarnele Caprei, Ceplenita, Erbiceni, Fetesti, Halceni, Maxut, 
Nicolae Balcescu I, Prajeni, Storesti, Sipote. 

Avem în subordine trei mănăstiri: Balș, Lacuri si Sangeap-Basaraba. La acestea 
s-au operat un număr de 6 angajări. La toate cele trei mănăstiri s-a făcut verificarea 
financiar-contabilă. 

S-au evidenţiat următorii preoți: Mihai Zaharia, Constantin Curcudel, Stefan 
Misarciu, Constantin Pataca, Dumitru Tincu, Gheorghe Păltinel, Mihai Popovici. 


Protopop 
Pr, Nicolae CRACIUN 


Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Paşcani 


1, La nivelul cancelariei de protopopiat 
Activitatea protopopului 
a, Reprezentari — delegări 
- Şedinţe cu preoţii la nivel de protopopiat — 12; 
- Cercuri pastorale — 9; 
- Delepări de la Centrul eparhial — vizită în Norvègia 
b. Deplasări în teritoriu 
„= Inspectii anuale la parohii conform fişei postului — 75; 
- Inspectii la parohii în urma delegării de la Centrul eparhial — 3; 


merele ee 


| 
| 
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c. Instalări de preoţi în parohii = 4. 

d. Participarea la toate şedinţele la nivelul Centrului eparhial. 

e. Pelerinaje si alte acțiuni misionar-pastorale organizate la nivel de protopopiat — 2. 
La nivelul subordonatilor din cancelaria protopopiatului 

Secretariatul 

- număr documente înregistrate — 494; 

- număr expediţii — 271; 

- număr audiențe programate — 50; 

Sectorul de asistenții socială 

- Anchete sociale în parohii — 80; 

- Activităţi filantropice organizate de protopopiat — ajutoarele financiare si 


materiale au fost dirijate în oraşul Pașcani şi oferite celor două centre de plasament, 
Spitalului Municipal Pașcani, Gradinitei nr. 1, bătrânilor bolnavi și săraci (165 de 
persoane au fost ajutate financiar si 300 de persoane au fost ajutate material cu 
îmbrăcăminte), persoane cu handicap si boli cronice cu posibilități financiare minime. 


- Cantine pentru săraci — Complexul social „Sf. Andrei”; 
- Brutăria „Sf. Dumitru” a oferit 21.531 pâini în valoare de 76.584.000 lei 


persoanelor sărace de pe raza orașului Pașcani. 
2. Activitatea din teritoriu 


a. Activitatea preoților parahi din punct de vedere liturgic și pastoral. 
- reflectată prin vânzarea de lumânări: cantitatea de lumânări vândută la nivel de 


protopopiat — 12.184 kg; raportul mediu: cantitatea de lumânări/numărul de parohii — 143,3/85; 


- reflectată prin vânzarea de calendare bisericeşti: numărul calendarelor vândute 


la nivel de protopopiat — 33.100; raportul mediu: numărul de calendare/numărul de 
parohii — 390; 


- reflectată prin număr total de: botezuri — 1.381; cununii — 442; înmormântări — 1.128. 
b. Activitatea culturală 

-cărți și publicaţii achiziţionate de parohii — 1.760. 

c. Activitatea filantropic-caritativa 

- Majoritatea parohiilor organizează serbări în preajma sărbătorilor Pascale si de 


Crăciun când se oferă colportaj religios, cadouri persoanelor aflate în suferință şi nevoi; 


- Asociaţia „Mila Creştină” în colaborare cu Protopopiatul Paşcani oferă în 


fiecare sâmbătă o masă caldă la un număr de 100 de persoane, credincioşilor săraci 
din municipiul Pașcani şi suburbii; 


- Un număr de 40 de parohii organizează în fiecare sâmbătă agape creştine; 
- Complexul Municipal „Sf. Andrei” — Programe cu bătrânii, Programul „Nu 


mai suntem singuri”, pentru copiii din centrele de plasament în colaborare cu 
Fundaţia „Vatra Pașcanilor”. 

3, Participarea personalului clerical la acțiunile organizate pentru 
perfecționarea profesională - 13 preoți. 

4, Construcţii/restaurări de biserici si case parohiale la nivelul protopopiatului. 


- parohii fără nici un lăcaş de cult — 1; 

- parohii cu biserica în construcție — 12; 

- parohii la care sunt şantiere de restaurare = 4; 

- parohii la care sunt biserici în stadiul de pictare — 9, 
Constructii/restaurari case parohiale şi alte clădiri, 

- parohii fără casă parohială 25; 


158 TEOLOGIE ȘI VIAŢĂ 


- parohii cu casa parohială în construcție — 9; 

- case praznicale — 8. 

Observatii: 

Parohii si preoti cu activitati deosebite: „Sf. Vineri” Pașcani — Pr. Costel Olaru; 
Dumbrăvița — Pr. Pavel Pavel; Boureni, Tg. Frumos — Pr. Vasile Onea; Războieni — 
Pr. Petru Vlădeanu; Todirești — Pr. Ion Baciu; Stroiești — Pr. Neculai Porfir; Tatarusi — 
Pr. Dumitru Alexa; Buznea — Pr. Nicolae Pavaluc; Vâlcica — Pr. Ciprian Ichim; 
Verseni — Pr. Vasile Ghindăoanu; Topile — Pr. Mihai Fronea; Valea Seacă — Pr. Vasile 
Alexa; Heci — Pr. Ilie Astanei; Hârtoape — Pr. Vasile Stejar; Soci — Pr. Romică 
Siminciuc; Mirosloveşti — Pr. Liviu Siminciuc; Cristeşti — Pr. loan Dănilă; Motca — 
Pr. Aurel lacob; Slobozia — Pr. loan Isac; Brătești — Pr. Mihai Ifrim; Vânători — Pr. 
Vasile Roșu; „Sf. Gheorghe” Paşcani — Pr. Dumitru Cristea; „Sf. loan Botezătorul” 
Spital — Pr. de caritate Daniel loan. 


Protopop 
Pr. Pavel POSTOLACHI 


Raportul de activitate pentru anul 2001 al Protopopiatului Botoşani 


1. La nivelul cancelariei de protopopiat 

]. Activitatea protopopului 

Prezidări de conferințe preoțești: 

21 ianuarie — la Protopopiatul Botoșani — Dinamizarea vieții spirituale ca mijloc 
principal de prevenire a căderilor morale, invitaţi: Dna Prof. Doina Voiniciuc și 
maiorul Marian Silveanu. S-a vizionat caseta video „Sfânta Teodora din Arkadia”; 

28 ianuarie — la Casa Sindicatelor — Conducerea duhovnicească si manipularea 
prin cuvânt, invitată Dna Prof. Alina Mateiciuc. Vizionarea casetei video „Drama 
unei privighetori””; 

11 februarie 2001 — la Casa Sindicatelor — Valoarea copilului după credința 
ortodoxă, invitată: medic Camelia Todică. Vizionarea casetei video cu filmele: 
„Durerosul adevăr” și „Strigătul mut”; 

18 februarie — conferința Pregătirea tinerilor pentru viața de familie urmată de 
vizionarea casetei video „Părintele Cleopa — Cuvânt spre desăvârşire”, invitat DI 
Prof. Daniel Tronciu; 

__ 25 februarie 2001 — conferința Experiența spirituală a postului şi vizionarea casetei 
video „Părintele Cleopa — umor şi răbdare”. Invitat: Dna Prof. Cristina Agavriloae; 

4 martie 2001 — conferința Implicarea socială a Ortodoxiei şi vizionarea 
casetei: Părintele Ioanichie Bălan „Creștinismul în fata provocărilor contemporane”. 
Invitat: Ec, Octavian Țăranu, Director la Curtea de Conturi Botoşani; 

owl martie 2001 — conferința Sf Taină a spovedaniei urmată de vizionarea casetei 
video: Părintele Arsenie Papacioc - „Despre blandete”: 


ks martie 2001 — conferința Respectul fiilor fata de părinți cu vizionarea casetei 
video „Fiul risipitor”; 


l aprilie 2001 — conferința Cumpătarea - cal iei şi vizi i 
; i : - calea sfințeniei şi vizionarea casetei 
video Arhim. Sofian Boghiu „Despre dreapta socoteală”; 
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18 aprilie 2001 am organizat desfășurarea procesiunii de Florii în orașul Botoșani. 

Am organizat, în ziua de 23 aprilie, aducerea moastelor Sf. Gheorghe de la 
Feredeni — Hârlău; la 19-20 iulie procesiunea cu moaștele Sf. Vasile cel Mare la 
hramul bisericii „Sf. Ilie” Botoşani; la 16-17 octombrie 2001 procesiunea cu Brâul 
Maicii Domnului. 

25 iunie 2001 — am organizat o întâlnire la protopopiat cu toţi cântăreții 
angajați. S-au discutat atribuţiile postului de cântăreț bisericesc și diverse aspecte ale 
acestei slujiri în Biserica noastră; 

- Şedinţe cu preoţii la nivel de protopopiat: 

y Ianuarie - „Responsabilitatea credincioșilor laici pentru apărarea Bisericii de 

calomniile din mass-media”; 

Februarie - „Rolul preotului în colectivul de sprijin al autorității tutelare”; 

Martie - „Simțul sacrului si corectitudinea preotului la oficierea Sfintelor Taine 
în Postul Mare”; 

Aprilie - ,,Situatii speciale de slujire si pastoratie în Săptămâna Sfintelor Patimi 
şi Săptămâna Luminată”; 

Mai - „Efectul nociv al ocultismului pentru viata spirituală”; 

Iunie - „De la pastorația extensivă la cea intensivă”; 

Iulie - Întâlnirea anuală de la Durău; 

August - „Patrimoniul bunurilor culturale bisericești — inventariere, protejare și clasare”; 
Octombrie - „Gestiunea și evidența contabilă a parohiei după noile prevederi legale"; 
Noiembrie - „Aspecte pastoral-misionare în perioada postului”; 

Decembrie - „Diagrama pastorală ca bilanţ si program misionar”. 

Am organizat prezentarea prin diapozitive cu Locurile Sfinte din Israel în 
parohiile: Zaicesti, Hutani, Tudora I, Roşiori, Vorona Teodoru, Corni, Suliţa, Rachiti, 
Dragalina, Hlipiceni I și II, Victoria (Hlipiceni), Todireni, Cernești, Bâznoasa si 
Brehuesti. Au fost comentate imaginile de către P.C. Pr. misionar Marian Timofte si 
s-a ţinut câte un cuvânt de învățătură. 

- Deplasări în teritoriu 

Inspectii anuale la parohii conform fișei postului: am verificat si îndrumat 
activitatea parohiilor din protopopiat. 

7 Instalări de preoți în parohii — Dumitru Butnariuc, loan Alupoaiei, Andrei 

Fabian, Ionut Ciobanu, Ionut Moise, Ciprian Asmarandei, Constantin Ipatov, 

Ciprian Agavriloae. 

S-a participat la toate ședințele de la nivelul Centrului eparhial. 

Pelerinaje și alte acțiuni misionar-pastorale organizate la nivel de protopopiat — 
trasee — Botoșani — Suceava, Botoşani — Putna, Botosani — Durău, Botosani — 
Mânăstirea Neamt, Botoșani — Mănăstirea Necula, Botoşani — laşi, Botoşani — Rarău. 
| La nivelul subordonatilor din cancelaria de protopopiat 

2. Secretariatul 

- numărul documentelor înregistrate: 1194; 

- numărul expedițiilor: 915; 

- număr audienţe programate; peste 500, 

3, Serviciul contabilitate 

- A fost prezentată situaţia veniturilor și cheltuielilor serviciului de contabilitate 
al Mitropoliei Moldovei si Bucovinei. 
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4. Sectorul de asistență socială 

- s-au realizat peste 150 de anchete sociale în parohii; 

Activităţi filantropice organizate de protopopiat: 

Cu regularitate s-au făcut, ca în fiecare an, acţiuni de caritate la Sf. Paști și la 
Crăciun. Parohiile de la sate organizează aceste fapte ale milei creștine cu persoane 
defavorizate din parohie, iar unii preoţi merg la cămine de copii sau de bătrâni din 
Botosani, cum ar fi Căminul de la Leorda ori Sanatoriul TBC Guranda. Parohiile din oraș 
desfăşoară astfel de acțiuni la diverse unități din municipiul Botoșani după cum urmează: 


NE | RE II ETNIE [Uae 
se ie” Pr. Lucian Leonte |Cantina „Sf. Ilie” 
2 |,Cuv. Parascheva” | Pr. Ghrigore Diaconu Spitalul de neuro-psihiatrie 


2 
3 „Sf. Arh. Mihail şi Gavril” |Pr. Viorel Berciuc Centrul de plasament „Sf. Stelian” 
Spitalul Dermato 


4 Duminica Mare Pr. Vasile Stefan Secţia de copii a spitalului de neuro- 
E psihiatrie 


„Sf. Gheorghe” Pr. Dumitru Mateciuc Spitalul de neuro-psihiatrie 


i Penitenciar 

Ses Domnului” |Pr. Gheorghe Grigorasi Centrul de plasament „Elena Doamna” 
Centrul de plasament „Sf. Andrei” 
Centrul de recuperare a copiilor cu 

|s |„Sf. Ierarh Nicolae” Spitalul T.B.C. 

CES „Sf. Trei Ierarhi” Pr. Gabriel Mihăiescu „|Spitalul de neuro-psihiatrie 

w- |] „Sf. loan Botezătorul” Pr. Petru Fercal Centrul de plasament „Prietenia” 

fi Uspenta [e Caden Thoade 


Spitalul de copii 
7 „Sf. Spiridon” Pr. Vasile Acatrinei 
handicap 


Pr. Gheorghe Viziteu Spitalul Judeţean 
Pr. Nicolae Bobârnea Centrul de plasament „Sf. Stelian” 


Pr. Eugen Vornicu 
15 „Sf. Mc. Dimitrie” Pr. Dumitru Volentiru Centrul de plasament „Colibrii” 


„Buna Vestire Pr. Emilian Hrubaru Penitenciar 
Centrul de noapte 


Pr. Marian Timofte Centrul de plasament „Luceafărul” 
18 Î,Înalţarea Domnului” Spitalul de neuro-psihiatrie 


„Sf. Ap, Petru si Pavel Pr, Petru Tânasă Spitalul Judeţean 
Pr, Daniel Baciu 


„Sf. Antonie cel Mare” Pr. Alexandru Cornea Spitalul de neuro-psihiatrie 


„Ziua Crucii” Pr, loan Iordache Spitalul de distrofici 
Spitalul de boli infectioase 
22 


„Izvorul Tămăduirii” Pr, loan Petrovici Centrul de noapte 
Sectia de copii a spitalului de neuro- 
psihiatrie 


Pr. Ovidiu Margineanu 


N 
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Acţiunea de caritate pentru sărbători, în aceste ocazii, constă in: 

- colectă de alimente neperisabile, îmbrăcăminte, încălțăminte, rechizite școlare, 
obiecte de uz gospodăresc, bani etc. 

- sfătuirea credincioşilor ca să cerceteze pe bolnavi împreună cu preotul, pe 
văduve si pe toți cei ce sunt în suferință care se află în vecinătatea lor, ca pentru toți 
bucuria să fie deplină. 

- preotul paroh împreună cu membri ai Consiliului sau/și Comitetului Parohial 
se ocupă de distribuirea ajutoarelor. 

La sat activităţile din această perioadă se desfășoară în funcție de posibilitățile 
financiare ale fiecărei parohii. : 

În afară de sărbători, la Penitenciarul Botosani, conform Hotărârii Sfântului Sinod 
nr. 5528/1998, am organizat și în anul 2001 un program permanent, pe tot anul, de 
asistență din partea tuturor preoților din protopopiat care sunt programati să tina slujbe 
(Sfânta Liturghie, Utrenie, Vecernie, Agheasmă, Acatiste etc.), cateheză, predică şi să 
ajute pe cât posibil material prin distribuirea de colportaj, alimente sau îmbrăcăminte. 

În spitalele din Botoșani și la sărbători, dar și în cursul anului s-au desfășurat 
diverse acțiuni caritabile prin contribuţia preotului de caritate Petru Chirvase. 

Am cerut preoților şi avem mai multe cazuri în care a fost pus în aplicare, în cadrul 
protopopiatului, Programul Naţional de implicare a B.O.R. în protecţia copilului, 
aprobat de Sf. Sinod prin Hotărârea nr. 2271/1998. Preoţii au identificat și recomandat 
Direcţiei Judeţene de Protecţie a Copilului familii care au primit sau vor primi copii în 
plasament familial sau au fost implicați în identificarea asistentilor maternali. 

Numărul de anchete sociale efectuate în anul 2001 a fost de peste 150. 
Procedăm în acest fel în special la acordarea ajutoarelor de la Protopopiat si atunci 
când ni se solicită masa zilnică la Cantina „Sf. Ilie” Botoșani. 

Au fost ajutate diverse categorii de persoane aflate în nevoie: 509 bătrâni 
singuri, 384 de familii sărace cu multi copii, 413 persoane cu handicap sau afectate 
de boli grave care necesită tratamente costisitoare, 45 de familii de rromi; s-au 
acordat ajutoare în 20 de situaţii de deces. 

In acțiunile caritative pe care le-am organizat, protopopiatul şi parohiile noastre 
au beneficiat de sprijin de la diverşi sponsori ca: S.C. Tati S.A.; Moldopam; Avis; 
Rapsodia Conf; Conjust; S.C. Firmelbo S.A.; S.C. Goldana S.A.; S.C. Remat SA; 
D.J.P.D.C.; B.R.D. Botosani; S.C. COM LUX Botosani; S.C. COMALIMENT: 
PRODLACOM Vorona; Pacepa S.R.L., S.C. ,, Morarul” S.A.; Farmacia ,, Axi 
Form "Suceava sau Asociaţii caritabile: Diakonisches Werk (Germania), Julia et 
Lorena (Franța), Christsein Heute e. E. (Germania), ,, Cuv. Parascheva ” — ,, M-tii 
Metaliferi” (Germania); o asociatie de caritate din Belgia. 

La reuşita acţiunilor de caritate desfăşurate au contribuit în mod voluntar 12 
Studenţi teologi, 25 elevi seminaristi si alti voluntari din parohii. 

Beneficiarii și acţiunile de caritate organizate de noi pot fi redate sintetic astfel: 

- Parohiile din oraș au ajutat toate instituţiile de ocrotire socială ale statului cu 
peste 3.000 de pachete cu alimente, 

- Abonamente gratuite la Candela Moldovei, Gazeta creştină, Vestitorul 
Ortodoxiei, Chemarea credinței, în valoare de peste 150 de milioane lei, pentru 
instituţiile publice din Botoşani, școlile, liceele si grădinițele din tot Protopopiatul Botoşani. 
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- 110 persoane zilnic la cantina „Sf. Ilie; 90 de persoane periodic la alte cantine 
private, case praznicare ete; 

- 120 de persoane au participat la pelerinajele organizate de Protopopiatul 
Botosani si Parohia „Sf. Ilie”; 

- 1.607 pachete cu alimente împărțite de parohii şi peste 500 de colete cu 
îmbrăcăminte, obiecte de menaj etc; 

- 130 de ajutoare financiare. 

Protopopiatul Botoșani împreună cu parohiile din protopopiat au acordat în anul 
2001 ajutoare materiale în valoare de 116.000.000 lei şi ajutoare financiare în 
valoare de 160.000.000 lei. 

Din fondul „Filantropica” am acordat ajutoare financiare, pe plan local, în 
valoare de 23.000.000 lei şi aceeași sumă a fost virată Sectorului „Diaconia” al 
Sfintei Mitropolii pentru asistenţă socială la nivel de eparhie. 

În anul 2001 unele activităţi sociale şi de caritate au fost desfășurate prin 
programe cum ar fi: „Familii sărace”, ,,Scolarizare”, „Sănătate”, „Vasiliada”, 
„Dreptul tinerilor rromi de a fi egali cu noi”, „Moartea albastră” (colaborare la un 
program de verificare a calității apei din fântâni), „Salvaţi viata” (program de 
identificare a donatorilor de sânge pentru spitale), „Cuvântul vine la voi” (programul 
publicațiilor oferite gratuit), „Pelerinaj 2001” etc. 

La activităţile desfăşurate am colaborat cu: 

a. Instituţii ale administrației publice locale: Inspectoratul Scolar Judeţean, 
conducerea şcolilor; Directia Judeţeană pentru Protecția Drepturilor Copilului; 
Direcţia Judeţeană pentru Muncă și Protecție Socială; Direcţia Sanitară Judeţeană, 
conducerea spitalelor; Poliţia; Primăria Botoșani, primăriile locale; 

b. Asociaţii / fundaţii ale Bisericii Ortodoxe Române: Liga Tineretului Creştin 
Ortodox din Botoşani. 

Mediatizarea activităţii de asistență socială desfăşurate s-a realizat prin: articole 
în „Gazeta creştină”, presa locală, stiri sau reportaje la TV Somax Botosani, ştiri sau 
reportaje la Radio TRINITAS sau la posturile de radio locale. 

2. Activitatea din teritoriu (parohii, mănăstiri) 

1. Activitatea preoților parohi 

Activitatea liturgică şi pastorală 

a) reflectată prin vânzarea de lumânări 

- s-a vândut la nivel de protopopiat o cantitate de lumânări de: 17743 kg; 

- raportul mediu cantitate de lumânări /nr. parohii 178 kg/parohie; 

b) reflectată prin vânzarea de calendare bisericeşti 

- numărul calendarelor vândute la nivel de protopopiat 43.000 buc.; 

- raportul mediu nr. calendare / nr. parohii 413 calendare / parohie; 

c) reflectată prin numărul total de: 

- botezuri 914; 

- cununii 283; 

- înmormântări 971, 

2, Activitatea culturală 

Reflectată prin achiziționarea de cărți şi publicaţii: 

- cărți și publicaţii achiziționate de parohiile de la protopopiat; 
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- raportul mediu orientativ rezultat din nr. de cărţi și publicaţii /nr. parohii: 
1.360.000 lei / parohie, prin punctele de desfacere ale Protopopiatului; 

- raportul mediu orientativ rezultat din nr. de cărți si publicaţii / nr. total de 
enoriaşi: valoare medie pe enorias 718.000 lei; 
3, Participarea personalului clerical la acțiunile organizate pentru 
perfecționarea profesională. În anul 2001 au participat 8 preoţi la cursurile de 
perfecționare profesională dintre care 2 preoţi la cursuri de definitivare şi 6 de 
promovare: Petru Chirvase, Gheorghe Loghin, Dumitru Mateciuc, Gabriel 
Mihăescu, Gavril Popa, Ovidiu Rodu, Liviu Rotaru, loan Sandu. 

În Protopopiatul Botosani sunt 13 preoți navetisti. 
4. Constructii/restaurari de biserici, case parohiale sau alte clădiri la nivelul parohiilor 

1. Constructii/restaurdri de biserici: 3 parohii fara nici un lăcaș de cult; 22 de 
parohii cu biserică în construcţie; o parohie la care s-a sfinţit locul de biserică; 8 
parohii la care sunt șantiere de restaurare a bisericilor; 8 parohii la care sunt biserici 
în stadiul de pictare. 

2. Constructii/restaurări de case parohiale si alte clădiri: 45 de parohii fără casă 
parohială; 9 parohii cu case parohiale în construcție; parohii cu alte clădiri în construcție. 

Colaborarea protopopiatului, la nivel administrativ, cu mănăstirile din 
subordinea protopopiatului a fost foarte bună. 


Protopop 
Pr. Lucian LEONTE 


Raportul de activitate pe anul 2001al Protopopiatului Dorohoi 


Protopopiatul Dorohoi a început mileniul trei cu hotărârea de a-și perfecționa 
activitatea în toate domeniile, o atenţie deosebită acordându-se activităților pastoral- 
misionare şi filantropice. De asemenea, aproape în fiecare parohie există un șantier 
de construcţii sau reparaţii. O analiză atentă a activităților protopopiatului şi 
parohiilor din subordine va arăta dacă scopul propus a fost realizat. 

1. Activitatea protopopului 

Cele 8 Cercuri pastoral-misionare și-au desfășurat activitatea conform 
programului stabilit încă de la începutul anului. La fiecare întâlnire a participatP.C. 
Pr. Andrian Creţu, secretarul protopopiatului. Au fost stabilite 8 teme pentru 
prezentare şi au fost susținute, în cadrul celor 8 întâlniri, după cum urmează: 

15 februarie — Cerc pastoral-misionar la Parohia „Sf. Dumitru” Dorohoi 
referatul cu tema „Sfinţi si sfinţenie în Ortodoxie” a fost susținut de către P.C. Pr. 
Adam Ion de la Parohia „Învierea Domnului” Dorohoi. 

14 martie — la Parohia „Sf. Nicolae” Bucecea, tema ,,Sectele și fraţii mincinosi” 
a fost susținută de către P.C. Pr. Claudiu Oniciuc de la Parohia Cervicesti, 

_ 9 mai — Cerc pastoral la Parohia „Sf, Nicolae” Mihăileni, referatul cu tema 
„Pietismul sectant - îndepărtare de la credința ortodoxă”, a fost susținut de către P.C 
Pr. Mihail Popa de la Parohia lonăşeni. 
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13 iunie — la Parohia Pomârla II. Referatul cu tema „Despre Sfintele Taine şi 
Jerurgii” a fost sustinut de P.C. Pr. Dragos Iftimescu de la Parohia Cristinești. 

11 iulie — Cerc pastoral la Parohia Hiliseu-Crisan cu tema „Sectele și frații 
mincinoşi” a fost susținută deP.C. Pr. Paul Tudosie de la Parohia Dersca II. 

12 septembrie — Parohia Cordăreni, referatul cu tema „Învățătura Ortodoxă 
despre viata viitoare” a fost susținut deP.C. Pr. Dumitru Saucă. 

28 noiembrie — la Parohia „Sf. Voievozi” Sendriceni, referatul cu tema 
„Biserica, lăcaș de închinare” a fost susținut de P.C. Pr. Petru Chirilă, de la Parohia 
„Sf. Voievozi”, Sendriceni. 

12 decembrie — Cerc pastoral-misionar la Parohia „Adormirea Maicii 
Domnului”, Broscauti, referatul a fost sustinut de P.C. Pr. Laurenţiu Acatrinei de la 
Parohia Carasa si a avut ca temă „Cinstirea Sfintelor Icoane”. 

În perioada Postului Mare, la fiecare biserică din Dorohoi, în zilele de miercuri, 
se oficiază Taina Sf. Maslu, cu participarea preoților din oraș si cu prezentarea unui 
referat adecvat acestei perioade. La fel au procedat și preoții din parohiile rurale, 
după programe stabilite în cadrul comunelor. 

2. Activitatea din teritoriu 

Activitatea cultural-filantropică 

Singura activitate culturală este cea desfășurată de Seminarul Teologic, prin 
concertele susținute înainte de vacantele de Paşti și Crăciun. 

a. Din Fondul „Filantropia” al protopopiatului au fost acordate ajutoare în sumă 
de 8.900.000 lei. 

b. Brutăria „Sf. loan Cassian” a oferit ajutoare materiale și financiare: pâine 
gratuită şi pomeni pentru înmormântări — 13 1.163.000 lei; sponsorizări și ajutoare 
umanitare — 183.217.903 lei; Catedrala „Sf. Cuv. Paraschiva” Iași — 10.820.500 lei; 
Cabinetul Stomatologic „Sf. Pantelimon” — 103.70.299 lei; Cabinetul Stomatologic 
„Sf. Pantelimon” Iasi — 5.000.000 lei; Centrul de plasament „Mugurelul” Dorohoi — 
1.000.000 lei; Centrul de plasament „Sf. Maria” Dorohoi — 2.000.000 lei; Seminarul 
Teologic Liceal Dorohoi — 25.000.000 lei; Mănăstirea Durău — 13.715.482 lei; Ziarul 
„Vocea Dorohoiului” — 1.000.000 lei; Inspectoratul Scolar Botosani — 2.000.000 lei; 
Biserica Talpa — 11.542.405 lei; Biserica Racovăț — 2.428.000 lei; Căminul de bătrâni 
Leorda — 2.302.617 lei; Ajutoare umanitare în valoare de 2.700.000 lei. 

c. Cabinetul stomatologic „Sf. Pantelimon” a oferit servicii gratuite de 
2.320.000 lei. A fost procurată toată aparatura necesară şi a fost amenajat laboratorul 
de tehnică dentară. 

d. Din analiza Diagramelor pastorale s-a constatat că fiecare parohie a oferit ajutoare 
materiale sau financiare familiilor sărace, bolnavilor, bătrânilor şi copiilor, atât în timpul 
anului cât si cu ocazia Sf. Sărbători ale Nașterii Domnului. O acțiune organizată si 
constantă se întâlneşte la parohiile: „Adormirea Maicii Domnului” Dorohoi, Pr. Mihai 
Toma a oferit ajutoare de 3.500.000 lei; Parohia Cordăreni, Pr. Marcel Ostafie, ajutoare 
materiale de 4.000.000 lei; Parohia „Adormirea Maicii Domnului” Broscauti, daruri la 
pomul de Crăciun — 3.500.000 lei si ajutoare materiale în cursul anului 2.500.000 lei; 
OBAE, Pr. Laurentiu Acatrinei — ajutoare materiale şi financiare — 1.500.000 lei; 

rgolici, Pr, Cătălin Ifrim, ajutoare materiale si financiare în valoare de 


2.250.000 lei; biserica „Sf, Nicolae” Dorohoi, Pr. Stelian Ciurci j iare î 
valoare de 1.500.000 lei. : ERNE OR se Sine 


Activitatea cu tineretul 
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Activitatea cu tineretul : 

Este susținută de către Asociaţia creştină „Frăția Ortodoxă”, filiala Dorohoi, 
condusă de DI Ing. Alexandru Ostafie. În ultima duminică a fiecărei luni, la 
Catedrala din Dorohoi se organizează momente de rugăciune și meditație 
duhovnicească, cu participarea unui preot şi a unui număr apreciabil de tineri. 

Activitatea financiar-edilitară 

Protopopiatul Dorohoi şi-a achitat toate debitele la sfârşitul anului 2001. 

3. Construcţii/restaurări de biserici si case parohile în cuprinsul 
protopopiatului 

- Biserici terminate si sfintite în anul 2001: biserica cu hramul „Adormirea 
Maicii Domnului” Sipoteni, Parohia Dumeni, Pr. Dumitru Saucă, a fost sfințită de 
către Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, al Moldovei și Bucovinei în ziua de 23 
septembrie 2001. 

_ Biserici în construcție — biserica „Izvorul Tămăduirii” Trestiana, Dorohoi, Pr. 
Emil Ciomirtan, începută în anul 1990, în cursul anului 2001 s-au înălțat zidurile 
până la prima centură, deasupra ferestrelor; la biserica „Naşterea Maicii Domnului” 
Broscautii Noi, Pr. Andrian Creţu, s-a introdus lumina electrică, s-a pregătit 
interiorul pentru pictură si s-a lucrat la tencuielile exterioare în praf de piatră; la 
biserica „Sf. Apostoli Petru si Pavel” Podeni, urmează tencuielile interioare şi 
exterioare; biserica din satul Poiana, Parohia Fundu-Herta, Pr. Cristian Mindru, 
biserica este din lemn, a fost terminată si urmează a fi sfințită; în biserica „Sf. 
Treime” Talpa, Pr. Daniel Căliman, se lucrează la pictură; biserica din satul Mitoc, 
Parohia Dolina, Pr. Vasile Donisă, a fost acoperită. 

- Biserici reparate în anul 2001: la biserica „Sf. Dumitru” Vârfu Câmpului, 
Pr. Dumitru Budeanu, s-a terminat exteriorul în praf de piatră; la interior s-a dat 
în lucru o nouă catapeteasmă; la biserica „Sf. Împ. Constantin şi Elena” 
Broscauti, Pr. Paroh Mihai Zugravu, s-a reparat exteriorul si s-a tencuit în praf de 
piatră; la biserica „Sf. Voievozi” Ibănești, Pr. Stefan-Bogdan Mihai, s-a terminat 
de tencuit interiorul şi se lucrează la pictură; la biserica parohială Cerviceşti, Pr. 
Claudiu Oniciuc, s-a decapat exteriorul, urmând a se începe consolidarea şi 
tencuielile; la biserica „Sf. Nicolae” Dorohoi, Pr. Paroh Stelian Ciurciun, 
șantierul a fost închis din lipsa fondurilor, biserica fiind monument istoric; la 
biserica „Sf. Dumitru”, sat Baranca, Parohia Fundu-Herta, Pr. Cristian Mindru, 
lucrarea a ajuns la prima centură, deasupra ferestrelor. 

- Biserici a căror construcţie este în stadiul de temelie: biserica parohială Dersca 
II; biserica parohială Pomârla II; biserica din satul Hulubeşti, Parohia Pomârla I; 
biserica „Învierea Domnului” Dorohoi. : 

- Case parohiale în construcție: Parohia Vlădeni, tencuieli exterioare; Parohia 
Străteni, Pr. Marian Precob, mai are de lucru la exterior; Parohia Hilişeu Cloşca, Pr 
Daniel Precob, a fost acoperită, s-au montat o parte de uşi şi ferestre, urmează 
tencuielile interioare şi exterioare, 
la puse can că, aproape în toate parohiile au fost efectuate lucrări de 

paratii, mai mici sau mai mari la biserici și case parohiale. 


Protopo 
Pr. Mihai TOMA 
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Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Săveni 


1. La nivelul cancelariei de protopopiat 

1. Activitatea protopopului 

- Reprezentări/delegări ; ; 

Prezidari de: conferințe preotesti; sedinte cu preotii la nivel de protopopiat. 

in cursul anului 2001, la nivelul Protopopiatului Saveni, s-au desfasurat sedinte 
lunare, având următoarele date: 9 ianuarie, 19 februarie, 19 martie, 27 aprilie, 14 mai, 18 
iunie, 16 iulie, 20 august, 17 septembrie, 15 octombrie, 19 noiembrie si 17 decembrie. 

- cercuri pastorale: a 

Cele 59 de parohii care sunt arondate Protopopiatului Săveni sunt împărțite în 9 
cercuri pastorale, având câte un preşedinte de cerc, după următoarea configurație: 
Cercul nr. 1 Săveni — preşedinte: Pr. Dumitru Leonte; Cercul nr. 2 Avrămeni = 
presedinte: Pr. Titus Munteanu; Cercul nr. 3 Ungureni — preşedinte: Pr. Ilie Drochioi; 
Cercul nr. 4 Stiubieni — preşedinte: Pr. loan Grosu; Cercul nr. 5 Drăgușeni — 
preşedinte: Pr. loan Manoliu; Cercul nr. 6 Liveni — preşedinte: Pr. Valerică lancu ; 
Cercul nr. 7 Stefanesti — președinte: Pr. Victor Porof; Cercul nr. 8 Românești — 
preşedinte: Pr. Iulian Moisii; Cercul nr. 9 Dângeni — preşedinte: Pr. loan Canciuc. 

În cursul anului 2001 la cele 9 cercuri pastorale s-au tinut următoarele teme: 
„Preotul — omul dragostei şi al faptelor bune”; „Răspândirea cuvântului dumnezeiesc — 
dimensiune esențială a slujirii preoțești”; „Metode de pastoratie individuală”; „Metode 
de întărire a credinței ortodoxe şi combaterea indiferentismului religios”; „Cinstirea 
Sfintei Cruci”; „Cinstirea sfinţilor”; „Cinstirea Maicii Domnului”; „Rolul icoanelor în 
viaţa liturgică”; „Cântarea în comun — metode de eficientizare în rândul 
credincioşilor”; „Rolul Bisericii în atenuarea suferințelor semenilor”; „Familia 
creştină”; „Postul creştin”. 

- Deplasări în teritoriu: 

Conform fisei postului, în anul 2001 s-au efectuat 45 de inspecții anuale la 
parohiile din subordine, în urma cărora s-au întocmit procesele verbale care se află în 
arhiva Protopopiatului Săveni. 

- Instalări de preoti în parohii: . 

In cursul anului 2001 au fost instalaţi în parohii următorii preoți: Stefanel-Radu 
Musteata — Podriga; Petru Hritac — Mihălăşeni; Alin-Ionut Răţoi — Sadoveni; Dorel 
Cracână : Horia, Cristian Zaharia — Plopenii Mari. Participarea la şedinţe la nivelul 
Centrului eparhial: 

În ia e e Or Be pe neei aprile din anul 2001: 26 martie — laşi; 7 mai — 
ae i 4 ; 16 iulie — ănăstirea Bucium — laşi; 30-31 iulie — Centrul 
< ural-Pastoral Durău, Neamţ; 17 septembrie — Centrul Cultural-Pastoral Durău, 
camţ, 11 decembrie — laşi. 
La nivelul subordonatilor din cancelaria de protopopiat 

Secretariatul: număr documente înregistrate = 463; număr expediţii = 206. 

jean de asistenţi socială: 
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La Spitalul Podriga s-au distribuit ajutoare în valoare de 108 milioane lei. 
2. Activitatea din teritoriu (parohii si mănăstiri) 

Activitatea preotilor parohi 

1. Activitatea liturgică si pastorală 

a) reflectată prin vânzarea de lumânări: cantitatea de lumânări vândută la nivel 
de protopopiat = 5228 kg; raportul mediu cantitate lumânări vândute/nr. parohii = 87 
kg; raportul mediu cantitate lumânări vândute/nr. total enoriaşi = 0,087 kg; 

b) reflectată prin vânzarea de calendare bisericeşti: nr. calendare vândute Ja nivel de 
protopopiat = 13.600 buc.; raportul mediunr. calendare vandute/nr. parohii = 230,5 buc.; 

c) reflectată prin număr de: botezuri = 695; cununii = 189; înmormântări = 850. 

2. Activitatea culturală - reflectată prin achiziționarea de cărți și publicaţii: cărți 
şi publicaţii vândute la nivel de protopopiat = 142.230.000 lei; raportul mediu cărți şi 
publicații vândute/nr. parohii = 2.370.500 lei; raport mediu cărți si publicaţii 
vândute/nr. enoriaşi = 2.371 lei. 

3, Participarea personalului clerical la acțiunile organizate pentru perfecționarea 
profesională: 

La cursurile pastorale și de îndrumare misionară, seria a 86-a, din anul 2001, au 
participat trei preoți: P.C. Pr. Vasile Belciug — Parohia Vlasinesti;P.C. Pr. Constantin 
Saramet — Parohia Sârbi; P.C. Pr. Mihai Tanasă - Parohia Ripiceni. 

4. Constructii/restaurari de biserici, case parohiale sau alte clădiri la nivelul parohiilor 

Constructii/restaurari de biserici: 

Parohii cu biserică în construcție — pe raza Protopopiatului Săveni există 14 
biserici în construcţie: Satul-Nou, Chișcăreni, Cotusca, Dimitrie-Cantemir, 
Bobulesti, Iliseni, Strahotin, Slobozia, Moara-Jorii, Zahoreni, Sarata-Caraiman, 
Nichiteni, Borzești, Nicolae-lorga. 

2 parohii la care s-au sfințit locul de biserică: Nichiteni şi Bobulesti. 

Parohii la care sunt şantiere de restaurare a bisericilor: Mitoc şi Adaseni. 

Parohii la care sunt biserici în stare de pictare: Dobârceni, Liveni, Ripiceni, 
Româneşti, Ranghilesti și Cismanesti. 

Constructii/restaurari de case parohiale și alte clădiri: 19 parohii fără casă 
parohială; 5 parohii cu casă parohială în construcție; parohii cu alte clădiri în 
construcţie (case sociale): „Sf. Nicolae” — Săveni, Drăguşeni şi Liveni. 


Protopop 
Pr. Gheorghe BĂDĂRĂU 


Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Darabani 


1. La nivelul cancelariei de protopopiat 
Activitatea protopopului 
1, Reprezentări/delegări 
Prezidări de; 
- conferințe preoțești: 23-24 iulie la Durău; 
- 12 şedinţe cu preotii la nivel de protopopiat; 
- şase cercuri pastorale şi douăzeci de întruniri pastorale; 


| 
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- delegări primite de la Chiriarh pentru reprezentarea Bisericii în cadrul 
unor manifestări cu caracter laic; 
- delegări de la Centrul eparhial. 

2. Deplasări în teritoriu: 

- inspecții anuale la parohii conform fişei postului: au fost inspectate toate 
parohiile de două ori; 

- inspectii la parohii în urma delegării de la Centrul eparhial: Parohia 
Teioasa şi Parohia Alba. 

3. Instalări de preoți în parohii: P.C. Pr. Ioan Vasile Susu la Parohia Crăiniceni. 

4. Participarea la şedinţe la nivelul Centrului eparhial: la toate convocările Și 
solicitările Centrului eparhial lași. 

5. Pelerinaje și alte acțiuni misionar-pastorale organizate la nivel de 
protopopiat: pelerinaj de Florii, pelerinaj la Crăiniceni, satul natal al Sf. Cuv. loan 
lacob de la Neamt. 

La nivelul subordonatilor din cancelaria de protopopiat: 

a. Secretariatul 
- număr documente înregistrate: 273; 
- număr expediţii: 211; 
- număr audiențe programate: 45. 

b. Serviciul contabilitate: 


- se va prezenta situaţia veniturilor și cheltuielilor: venituri = 329.929.409 
lei; cheltuieli = 381.030.916 lei. 
c. Sectorul de asistență socială 
- activităţi filantropice organizate de protopopiat: Fondul Filantropia a fost 
folosit astfel: 1.000.000 lei către Fundaţia Oncologică „Sf. Anton”, pentru 
Programul „Salvaţi-l pe Răzvan”; 2.000.000 lei pentru D1 Vasile Bivoleanu, ajutor 
financiar pentru operaţia fiului acestuia, Vlad Bivoleanu; 4.964.040 lei cheltuieli 
pentru Pomul de Crăciun; 7.103.000 lei F.C.M. pe anul 2001. 
2. Activitatea din teritoriu (parohii, mănăstiri) 
1. Activitatea liturgică si pastorală 
a) vânzarea de lumânări: ce cantitate s-a vândut la nivel de protopopiat: 2.602 kg; 
b) vânzarea de calendare bisericești: 4116; 
- nr. calendare vândute la nivel de protopopiat: 8.400; 
- raportul mediu nr. calendare / nr. parohii: 300. 
c) reflectată prin nr. total de: botezuri: 170; cununii: 86; înmormântări: 231. 
2. Activitatea culturală reflectată prin achiziționarea de cărți şi publicaţii: 
- 2040 de cărți si publicaţii au achiziţionat parohiile de la protopopiat; 
- 72,85 este raportul orientativ rezultat din numărul de cărți si publicații /nr. parohii; 
_ 3, Activitatea filantropic-caritativă - se vor menţiona cele mai re rezentative 
activităţi filantropic-caritative organizate la nivelul parohiilor: S 


A a Die gep aronjo activitatea filantropic-caritativa se desfasoara 
, la marile sărbători creştine si în situaţii i i îi taţi 
naturale, boală); § uatii speciale (incendii, calamitati 


- ajutoarele acordate de parohii au constat in bunuri iale î 
toare mater 
32.750.000 lei şi ajutoare financiare în sumă de 15.920.000 lei. Saba ia 


ye 
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3, Participarea personalului clerical la acțiunile organizate pentru 
perfectionarea profesională: P.C. Pr. Doru Andriesescu — curs definitivat; P.C. Pr. 
Dorel Burduja — curs definitivat; P.C. Pr. Adrian Nazarie — curs promovare. 
Activitatea personalului neclerical - nu sunt cazuri de indisciplină. 
4, Constructii/restaurari de case parohiale si alte clădiri: 

- 11 parohii fără casă parohială; 

- 4 parohii cu case în construcție; 

- parohii cu alte clădiri în construcție: o casă de prăznuire. 


Protopop 

Pr. Constantin PINZARIU 
Secretar 

Pr. Dumitru AVIRVARE! 


Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Piatra Neamt 


1. La nivelul Cancelariei de protopopiat 

Activitatea protopopului 

- Am pregătit, conferințele preotesti de la Durău împreună cu P.C. Pr. Secretar si 
P.C. preoți: Stefan Diacu, Daniel Macovei, Constantin Schiman, Gabriel Pintilie. 

La nivelul protopopiatului am organizat şi condus şedinţele lunare sau la două 
luni, în cadrul cărora am prezentat măsurile si dispozițiile noi ale Centrului eparhial 
cu interpretarea şi aplicarea ce se impuneau; în cadrul acestor întâlniri am depus 
efort susținut de a argumenta peremptoriu necesitatea îndeplinirii maxime a acestor 
măsuri şi dispoziţii ale Centrului eparhial, de a intensifica preocupările în vederea 
optimizării activităţii în toate planurile slujirii Sf. Biserici. Deseori am urmărit 
responsabilizarea maximă a preoților în îndeplinirea cu toată constiinciozitatea a 
îndatoririlor sacerdotale în parohii, am stăruit asupra reconsiderării unor atitudini sau 
practici inadecvate în enorii sau în particular, am îndemnat mereu la pregătirea 
intensă, intelectuală moral-duhovnicească, liturgică si practică. 

In general, frecvența preoților la şedinţe este foarte bună şi se realizează o 
atmosferă de lucru, caracterizată prin interes şi preocupare pentru găsirea soluțiilor 
potrivite în rezolvarea problemelor; deseori, preoții cu mai multă experiență 
impărtășesc opinii şi sugestii pertinente, necesare, colegilor mai tineri. Am urmărit 
mereu acţiunile de sprijinire a preoților cu parohii mai mici şi cu lucrări de 
construcție sau reparații, de ajutorare a celor cu probleme de sănătate. 

Cercurile pastorale s-au întrunit după graficele întocmite de preşedinţii de 
cercuri; lunar, în fiecare cerc misionar au loc întruniri, precedate de slujirea Sf. 
Liturghii sau a Vecerniei; în cadrul acestor cercuri se urmăreşte antrenarea 
credincioșilor la discuţii pe diferite teme: dogmatice, cultice, pastorale, apologetice. 

Am participat la cercuri misionare în fiecare zonă, mai ales în zona Bicazul 
Ardelean — Dămuc, unde se află numeroase comunități neoprotestante si greco-catolice. 

- Deplasări în teritoriu 
_ _ Am efectuat vizite si inspecții la fiecare parohie; cu aceste ocazii am dat 
îndrumări necesare sau am făcut observaţii referitoare la diferite moduri de abordare 
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pastorală, cu privire la unele stângăcii, neajunsuri sau evidentă lipsă de tact pastoral 
ori, arareori, lipsă de grijă pentru cele sfinte. aliat 

Am avut in vedere îndrumarea spre o cât mai bună conlucrare între preoții vecini. 

În urma delegării P.S. Episcop-vicar în zona Neamt, am însoțit pe Prea Sfintia 
Sa în toate parohiile în vizite zilnice, fie cu caracter administrativ, fie cu caracter 
liturgic, pastoral. În perioada februarie-martie și noiembrie-decembrie, zilnic am 
mers pe teren, urmărind îndeplinirea măsurilor de continuare a lucrărilor de 
construcție sau reparaţii la biserici, îmbunătățirea activităţii liturgice sau pentru a 
oficia diferite laude bisericești, Sf. Maslu, Sf. Liturghie. 

» Au fost cuprinse toate parohiile in programe de vizite cu caracter liturgic, iar 
parohiile cu santiere au fost vizitate săptămânal, urmărindu-se îndeaproape derularea 
lucrărilor si impulsionând ritmul acestora. 

- În cursul anului 2001 a avut lòc doar o singură instalare de preot paroh: cea a 
P.C. Pr. Stefan Diacu la Parohia Vânători — Piatra Neamt. 

- Am participat la toate şedinţele Permanentei la Centrul eparhial, prezentând 
toate documentele solicitate și luând cunoștință şi aducând la îndeplinire aproape 
toate măsurile stabilite; datorită multitudinii problemelor și a solicitărilor la 
cancelarie și în teren, nu am reuşit îndeplinirea măsurii de organizare a unor tabere 
de tineret; în schimb am insistat ca preoții din pdrohii, în conlucrare cu Seminarul 
Teologic să caute mijloacele de realizare a acestei exigente cultural-misionare. 

- În urma eforturilor de îndrumare a preoților parohi, s-au realizat pelerinaje mai 
scurte sau mai lungi (la mănăstirile din nordul Moldovei, la Sf. Parascheva, la Iasi, la 
Episcopia Romanului, cu ocazia aducerii Brâului Maicii Domnului, la mănăstirile 
din zona Neamt), fiind cuprinși enoriași din parohiile din oraş și din mediul rural 
precum si elevi ai celor două şcoli teologice. 

În Sâmbăta Floriilor s-a organizat o impresionantă procesiune în orașul Piatra Neamt. 

S-a desfășurat o amplă campanie de lămurire a Dlui Primar loan Rotaru să 
renunţe la inițiativa necrestina de a crea case de prostituție în Piatra Neamt; enoriașii 
tuturor parohiilor au adunat liste de semnături, arătându-se dezacordul cu această 
inițiativă. In acest sens, am realizat întâlniri, discuţii cu domnul primar şi cu reporteri 
de la diferite ziare sau posturi locale de TV. 

La nivelul subordonatilor din cancelaria protopopiatului 

- Secretarul protopopiatului, Pr. Alecu Amarinei, a depus un efort sustinut în 
rezolvarea problemelor specifice. 

Număr documente înregistrate este de 256; număr documente expediate este de 
238; număr audienţe programate este de 2025. 

- Serviciul contabilitate 

La venituri s-au înregistrat 8.064.415.121 lei. 

La cheltuieli s-au inregistrat 7.547.344.425 lei. 

Sold la 31 decembrie 2001: 517.070. i di r nyg 
EA SRE EOE 70.696 lei din care 48 1.456.776 (salarii XII), 

- Sectorul de asistenții socialei 
ae Ouenn copii afat a dificultate; 1238 de copii din instituţii de ocrotire 

; le copii aparținând unor familii sărace, 
» Sprijin pentru operaţii la 13 copii; activităţi recreative pentru 30 
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de copii din instituţii si 50 de copii din familii defavorizate; plasament familial 
pentru 17 copii din instituţii şi consiliere pentru 57 de copii din propria familie. 
Persoane vârstnice aflate în dificultate: ajutoare materiale acordate la 530 de 
bătrâni din instituţii de ocrotire socială; consiliere pentru 430 de bătrâni; ajutoare 
materiale pentru 565 de bătrâni din familii defavorizate; ajutoare financiare pentru 
361 de bătrâni; medicamente pentru 32 de bătrâni; ajutor la domiciliu pentru 7 
bătrâni; ajutor la domiciliu pentru 235 de bătrâni, consiliere pentru 487 de bătrâni. 
Pentru familii sărace: ajutoare materiale la 574 de familii; ajutoare financiare la 
y 335 de familii; consiliere la 975 de persoane; medicamente gratuite si operații la 95 
de familii; ajutor la domiciliu la 58 de familii; hrană la domiciliu la 740 de familii. 
2. Activitatea din teritoriu a parohiilor 
Se desfăşoară permanent, intens şi susținut; zilnic se răspunde solicitărilor 
| enoriașilor pentru săvârșirea ierurgiilor si a Sfintelor Taine. 
F - Activitatea liturgică si pastorală reflectată în vânzarea de lumânări si calendare 
(raportul mediu reflectat între cantitatea vândută şi numărul de parohii, raportul între 
cantitatea si numărul de enoriaşi din protopopiat). 
a) lumânări 
În anul 2001 s-au vândut la parohii 14.553 kg de lumânări 
b) calendare 
În anul 2001 s-au distribuit prin protopopiat: 35.600 buc. 
În anul 2001 s-au oficiat un număr de 1850 de botezuri, 550 de cununii si 1240 
de înmormântări. 
c) cărți si reviste 
- Protopopiatul Piatra Neamt are un număr de 750 de abonamente la Candela 
Moldovei, 79 de abonamente la revista Teologie si Viață si acelaşi număr de 
abonamente la publicațiile centrale ale Patriarhiei Române. 
De asemenea, s-au distribuit aproximativ 500 de cărți cu conținut religios. 
- Activitatea filantropic-caritativă: 
S-a desfăşurat prin intermediul Comitetelor parohiale şi prin biroul Diaconia. 
Au fost implicați si elevi seminaristi şi studenți teologi. Beneficiarii acestor acțiuni 


RN 


“o au fost: spitalele din Piatra Neamt, Bicaz, azilele de bătrâni din Piatra Neamt, 

n Bozieni, Oslobeni, Războieni, Centrele de plasament din Piatra Neamt (Pietricica şi 
lon Creangă). Au mai fost ajutate si un număr de 780 de persoane singure, 106 

e 4 persoane cu handicap, 395 de familii sărace cu mulți copii şi 128 de familii de rromi. 


Evidentiem parohiile: „Sf. Trei Ierarhi” (37 milioane), Maratei | (10 milioane), 
Neagra (5 milioane), Bodești (30 milioane), Vaduri I (12 milioane), Tasca (8 
milioane), „Sf. Gheorghe” (13 milioane). 
3, Participarea personalului clerical la cursurile de perfecționare 
a În anul 2001 au participat la cursurile de promovare si definitivat un număr de 
şapte preoți cu rezultate foarte bune la examenele finale. 
- Activitatea personalului neclerical 


re Se desfăşoară sub directa și permanenta supraveghere a preoților parohi şi a 
preoților slujitori si nu s-au semnalat cazuri de indisciplină în cursul anului 2001. 
in 4, Constructii — restaurări de case parohiale si alte clădiri: 


30 - Parohii fără lăcașuri de cult: 
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În Protopopiatul Piatra Neamt există o singură parohie (Maratei III — Piatra 
Neamt) la care încă nu s-a amenajat un spațiu pentru slujire. i 

În protopopiat există un număr de 17 biserici în construcție (Sf Mina i „Sf. 
Lazăr”, „Cuv. Parascheva”, „Sf. Teodora de la Sihla , Gara Veche, Maratei Il, 
„Pogorârea Sf. Duh” — Gară, „Sf. Spiridon” — Spital, Precista Il, Maratei III, Bâtca 
Doamnei, Negreşti II, Mastacan-Ghigoiesti, Scăricica- Viișoara, Agârcia-Vaduri I, 
Viişoara, Dumbrava Deal — Brasauti). 

În anul 2001, în protopopiat s-a sfinţit o singură biserică: Neagra $1 s-a pus 
piatra de temelie tot pentru o.singură biserică: Viișoara. lie 

Santiere de restaurare si conservare există la parohiile: Ghelăești si Stefan cel 
Mare, precum si la M-rea Pangarati. Nu avem deschise încă şantiere de pictură. 

- Construcţii de case 

În protopopiat există un număr de 73 de parohii, cu 42 de case parohiale 
existente, 3 în construcție $i un număr de 28 de parohii fără case parohiale. 

- Colaborarea protopopiatului cu mănăstirile din subordine se desfășoară în cele 
mai bune și principiale condiții. 


Protopop 

Pr. Dumitru AILINCAI 
Secretar 

Pr. A. AMARINEI 


Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Roznov 


1. La nivelul cancelariei de protopopiat 

Activitatea protopopului 

În cuprinsul Protopopiatului Roznov sunt trei cercuri pastoral-misionare 
organizate astfel: 

- Cercul pastoral-misionar Roznov are un număr de 12 parohii: Parohia Roznov | 
la data de 5 decembrie a ţinut cercul cu tema „Sfinţi şi sfințenie” în cadrul Vecerniei. 
Au fost prezenți 11 preoți; Parohia Roznov II la data de 29 iunie a organizat un cerc cu 
tema „Biserica, lăcaș de închinare”. Au fost prezenți 10 preoți; Parohia Slobozia II la 
data de 21 mai a ţinut cercul cu tema „Viaţa sfinților, model de trăire pentru noi” în 
cadrul Sf. Liturghii. Au fost prezenţi 9 preoți; Parohia Săvineşti I la data de 16 aprilie a 
ținut cercul cu tema „Despre Învierea Domnului”. Prezenţa a fost de 7 preoți întrucât a 
fost zi de slujbă; Parohia Săvineşti II la data de 7 noiembrie a organizat un cerc cu 
tema „Sfinţii îngeri”. Prezența a fost redusă, întrucât în aceeaşi zi s-a ținut cerc şi în 
Parohia Șovoaia; Parohia Chintinici la data de 19 iulie a organizat un cerc cu tema „Sf. 
Ilie! în cadrul Vecerniei. Prezenţa a fost redusă, întrucât s-a ținut tot atunci cerc 
RAE la Parohia Negulesti; Parohia Sovoaia la data de 7 noiembrie a tinut cerc cu 
i be rezenta îngerilor şi minunile lor „O parte dintre preoți au fost prezenți la 

arohia Săvineşti II; Parohia Piatra Șoimului I la data de 2 iulie 
tema „Ștefan cel Mare şi Sfânt” 
7 noiembrie a organizat cere c 
Testament” 


a organizat cercul cu 
„ Au fost prezenţi 10 preoți; Parohia Luminis la data de 
"rene ; oy tema „Importanța sfinților îngeri în Vechiul şi Noul 
zenta a fost mică din cauza faptului că în aceeaşi zi s-au mai organizat 
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două cercuri misionare; Parohia Neguleşti la data de 19 iulie a organizat cercul cu 
tema „Sf. Ilie călătorul” în cadrul Vecerniei. Prezenţa a fost redusă, întrucât s-a mal 
organizat cerc la Parohia Chintinici. 
- Cercul pastoral-misionar Ruseni cu un număr de 12 parohii: Parohia Ruseni a 
organizat cerc cu tema „Cântarea în Biserică” în data de 6 septembrie. A fost prezent 
P.C. Pr. Protopop Vasile Toc, P.C. Pr. Secretar Constantin Naclad și majoritatea 
preoților din cerc; Parohia Borlesti I a organizat cerc la data de 11 decembrie cu tema 
„Sfânta Biserică”; Parohia Socea a organizat cerc misionar la data de 28 august cu 
tema „Dragostea creștină”. Parohia Rediu a organizat cerc în data de 12 iulie cu tema 
| „Ascultarea în Biserică”. Au fost prezenți aproape toți preoţii din cerc; Parohia 
Mastacăn a organizat cerc misionar în data de 23 octombrie cu tema, Taina Sfântului 
Maslu” în cadrul slujbei de Sf. Maslu; Parohia Frunzeni a organizat cerc misionar în 
data de 18 octombrie cu tema „Ce este mântuirea?”; Parohia Tazlău a organizat cerc pe 
$ data de 2 iulie cu tema „Sfinți români”; Parohia Cândești a organizat cerc pe data de | 
noiembrie cu tema „Taina Sfântului Maslu” în cadrul slujbei de Sf. Maslu; Parohia 
Poloboc a organizat cerc misionar în data de 1 octombrie cu tema „Pregătirea pentru 
Sf. Liturghie”; Parohia Bărcănești a organizat cerc misionar în data de 30 noiembrie cu 
tema „Despre minuni”. 

- Cercul misionar Podoleni are un număr de 12 parohii: Parohia Podoleni I a 
organizat cerc misionar în data de 30 noiembrie cu tema „Sf. Maslu, Taina vindecării 
trupesti si spirituale”; Parohia Luncasi a organizat cerc pe data de 27 iunie cu tema 
„Harul sfintitor în iconomia mântuirii”; Parohia Zanesti III de Jos a organizat cerc pe 
data de 5 decembrie cu tema „Cinstirea Sf. Cruci”; Parohia Zanesti II a organizat 
cercul pe data de 3 iunie cu tema „Despre Sfânta Treime”; Parohia Zanesti I a 
organizat cerc pe data de 29 ianuarie cu tema „Sfinții Trei Ierarhi în viața Bisericii”; 
Parohia Traian a organizat cerc pe data de 23 mai cu tema „Cinstirea Maicii 
Domnului”; Parohia Costisa I a organizat cerc pe data de 30 august cu tema „Postul 
si rugăciunea izvor de sfințire”; Parohia Manoaia a organizat cerc misionar pe data 
de 7 septembrie cu tema „Maica Domnului în trăirea creştină”. 

2. Activitatea în teritoriu 

Activitatea liturgică și administrativă 

a. Situaţia filiilor 

În anul 2001 din cinci filii existente înainte au rămas două (filia Nechit, Parohia 
Mastacan și filia Dornesti, Parohia Costisa II). La filia Nechit s-a ridicat o biserică 
fiind în stadiul de tencuieli interioare, iar la filia Dorneşti în anii 2000-2001 s-a 
turnat temelie la noua biserică si s-a zidit până la ferestre. 

b. Situaţia personalului încadrat 

La cele 37 de parohii sunt încadraţi un număr de 39 de preoți, 33 licentiati si 6 
cu studii medii. De asemeni, sunt 13 cântăreți bisericeşti angajați, iar ceilalți 
activează cu indemnizaţie. 

c. Activitatea liturgic-bisericească 

Preoții din cuprinsul protopopiatului au oficiat sfintele slujbe, Utrenie, Acatist şi 
Sf. Liturghie, iar în unele parohii şi Vecernia. Bisericile au fost deschise si miercuri, 
vineri și sâmbătă la unele parohii. S-au efectuat pelerinaje la diferite mănăstiri din 
Moldova (parohiile Luminis, Ruseni, Negritesti şi Slobozia II câte unul, Slobozia I si 
Parohia Roznov J şase pelerinaje) si în restul țării Parohia Slobozia II unul. 
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d. Sfintiri de biserici şi case parohiale 

În anul 2001 n-au avut loc sfintiri de biserici sau case parohiale. 

Activitatea cultural-misionară 

a. Activitatea predicatorială Mei Mass 

Preotii au predicat la Sf. Liturghie, cununie, înmormântări, iar la unele parohii si 
la botezuri precum si în alte ocazii. 

b. Activitatea catehetică 

Programul de catehizare s-a desfășurat la scoala de către preoţii care tin ora de 
religie şi la unele parohii în biserică vineri, sâmbătă si duminică. 

c. Activitatea misionară antiprozelitistă: 

În anul 2001 în cuprinsul Protopopiatului Roznov s-a desfăşurat activitatea 
misionară antiprozelitistă prin identificarea tuturor manifestărilor care contravin 
Bisericii Ortodoxe. 

- În anul 2001 Alianţa Evanghelică a distribuit prin oficiile poştale plicuri cu 
conținut prozelitist şi cu invitația de a viziona filmul „Isus Hristos”. 

- Ca mijloace şi metode aplicate pentru combaterea prozelitismului s-a 
recomandat tuturor preoților să difuzeze la parohii si în școli filmul „Isus Hristos” 
precum și alte filme religioase. 

d. Activitatea culturală: 

Pe parcursul anului 2001 în parohiile din cuprinsul Protopopiatului Roznov au 
avut loc următoarele momente care se încadrează în activitatea culturală: 

- S-au organizat spectacole cu program religios: în Parohia Roznov (de Sf. Paști 
şi de Crăciun montaje artistice religioase prezentate de către copiii parohiei); în 
Parohia Săvineşti Il, de Crăciun a avut loc un program de colinde susținut de elevii 
parohiei; în Parohia Borlești II s-au organizat spectacole cu caracter religios la 
biserică şi la Căminul Cultural; în Parohia Slobozia II s-au desfăşurat programe de 
colinde şi poezii de Crăciun şi de Paşti precum şi în multe alte parohii manifestări cu 
ocazia Sfintelor Sărbători. 

- Intensificarea activității predicatoriale în biserici cu tematică misionară şi de 
contracarare a prozelitismului sectant. 

- Activități catehetice desfăşurate în cadrul fiecărei parohii săptămânal de către 
preoții parohi cu participarea grupurilor de tineri, copii si vârstnici. 

- Cele 37 de parohii au avut un număr de 350 de abonamente la „Candela 
Moldovei , 37 de abonamente la „Vestitorul Ortodoxiei”, 37 de abonamente la 
revistele centrale bisericeşti, 74 de abonamente la „Teologieşi Viaţă” şi un număr de 

100 de abonamente la „Chemarea Credinței”. 

Activitatea social-caritativă 


1) În cadrul Protopopiatului Roznov pe parcursul anului 2001 preotii au făcut în 
parohii colecte de fonduri, alimente, fructe, îmbrăcăminte, dulciuri, rechizite şcolare 
Jucării, Aceste colecte s-au adunat la protopopiat iar de aici au fost transportate și 
parle la căminele de bătrâni, la casele de copii orfani şi abandonati si la bolnavii 

e la spital (cei cu boli psihice și bolnavii de SIDA) din municipiul Piatra Neamt. 

2) La nivel de parohii preoții au organizat următoarele activități filantropice: 

a. Parohia Borlesti II a colectat de Crăciun si Paşti alimente de la edi Danii 


bogaţi și le-a împărțit familiilor nevoiase, a împărțit iconiţe, cărți de rugăciuni 
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copiilor, poezii şi activităţi religioase în rândul copiilor cu recompensarea în pachete 
de dulciuri. De asemenea, a organizat o colectă specială de alimente pentru cantina 
de ajutor social „Sf. Ana” din Piatra Neamt. 
b. Parohia Betesti a organizat un program de colinde susținut de copiii din 
parohie în fata bradului împodobit, ocazie cu care a împărțit daruri copiilor; tot de 
` Crăciun a ajutat un număr de 9 familii nevoiase cu produse de panificație, dulciuri, 
ulei, zahăr, făină în valoarea de 2.000.000 lei. 
c. Parohia Cândești a organizat un brad împodobit de Crăciun, a facut colecte cu 
bani, alimente si dulciuri si le-a împărțit celor nevoiaşi. 
d. Parohia Manoaia a facut colecte de la enoriaşi, a distribuit ajutoare familiilor 
nevoiase, a dat iconite si cărți de rugăciuni la copii, a organizat un program de 
| colinde, a împodobit un brad si a dat daruri copiilor. 
e. Parohia Luminis a organizat pomul de Crăciun si a alocat din fondul parohiei 
suma de 2.500.000 lei pentru a cumpăra cadouri pentru copii si familiile sărace. 
‘ f. Parohiile Luncasi, Negulesti, Costisa II, Rediu, Piatra Soimului I, Socea Traian 
i şi Sovoaia au oferit daruri de Crăciun la copiii colindători, iconiţe, dulciuri, fructe 
precum şi familiilor nevoiase (copii multi, probleme sociale, familii dezbinate etc.). 

g. Parohia Ruseni a colectat dulciuri, fructe, haine, alimente în valoare de 
2.000.000 lei şi le-a împărțit copiilor săraci şi bolnavilor din parohie. 

h. Parohia Poloboc a organizat program de colinde cu copiii din parohie, a 
vizitat bolnavii bătrâni singuri, copii din familii dezmembrate sau alcoolice, a 
colectat fonduri, haine și alimente şi le-a donat bolnavilor psihici neuromotori de la 
Căminul Spital Bozienii de Sus și a oferit medicamente bolnavilor săraci din parohie. 

i. Parohia Roznov I a organizat un pom de Crăciun, un program de colinde si 
poezii cu corul de copii al bisericii, cu corul de adulți si cu corul de la scoala din 
localitate cărora le-a oferit iconiţe, dulciuri si fructe. A făcut colecte de bani, 
alimente, fructe, care s-au împărțit credincioşilor nevoiaşi. De asemeni, cantina 
săracilor și-a continuat activitatea si în fiecare zi a oferit celor săraci o mâncare caldă 
la prânz, în urma colectelor de alimente si bani de la credincioșii bogati. 

j. Parohia Roznov II a făcut apel la sponsorii din parohie pentru colecte de bani. 
a colectat de la credincioși bani pentru cadouri si dulciuri pentru copiii defavorizati. 

k. Parohia Săvineşti I a colectat alimente, haine, dulciuri, jucării pentru copiii 
nevoiaşi, a organizat pomul de Crăciun ocazie cu care a împărțit daruri, iar celor foarte 
săraci li s-au dat haine, încălțăminte si alimente (făină, ulei etc.). S-au împărțit cărți de 
rugăciuni mici si colăcei la sfârșitul serbarii de la Școala Generală nr. 10 din Săvineşti. 

l. Parohia Slobozia II a organizat un concert de colinde la Căminul Cultural din 
Slobozia cu participarea corului „Imperial” de la Seminarul Teologic „Sf. Împărați” 
din Piatra Neamţ şi o piesă de teatru cu copiii din sat. A organizat pom de Crăciun 
oferind dulciuri și cadouri copiilor. A organizat o colectă de alimente şi dulciuri 
pentru casele de copii orfani din Piatra Neamt de Crăciun si de Paşti, 

3) La inceputul anului scolar 2001-2002 Protopopiatul Roznov a donat 200 de 
carti de religie in valoare de 6 milioane de lei elevilor defavorizati de la Scoala 
Generală. De asemeni, în decembrie 2001 protopopiatul a donat 13 m: de cherestea 
(scândură gi grinzi) Mănăstirii Miclăuşeni. 

4) Activităţi cu tineretul 
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Pe parcursul anului 2001 s-au desfăşurat în cuprinsul Protopopiatului Roznov 
mai multe activități cu tineretul unele aflate la început de drum astfel: 

În perioada verii s-au organizat două pelerinaje cu tinerii din Parohia Roznov I, 
unul pe Ceahlău pe 6 august si unul in Ardeal la mănăstiri, timp de trei zile. Parohia 
Slobozia II a organizat un pelerinaj la Mănăstirea Nechit la care au participat 30 de 
elevi din parohiile protopopiatului care studiază la seminar. 

3. Constructii/reparatii de biserici si case parohiale 

În cuprinsul Protopopiatului Roznov în anul 2001 s-a desfășurat o activitate 
intensă de ridicare a unor lacase de cult si de reparaţii la biserici şi construcţii de 
case parohiale. Astfel, în Parohia Roznov II lucrările se află în momentul de fata la 
finisarea subsolului; la Parohia Săvineşti I se lucrează la pictura interioară; la 
Parohia Slobozia II lucrările se află în stadiul începerii picturii interioare şi a 
mobilierului; la Parohia Negulesti s-au încheiat lucrările la biserica nouă și se ridică 
acum o casă de prăznuire noua; la Parohia Luminis s-au început lucrările de 
consolidare la biserica veche, lucrările se află în curs de desfăşurare; la Parohia 
Borlesti II ridicarea noii biserici se află în stadiul final. S-a ridicat si o casă de 
prăznuire; la Parohia Tazlău s-a construit un paraclis şi s-a ridicat biserica nouă din 
lemn; la Parohia Podoleni II biserica nouă se află la pictura interioară; la Parohia 
Zănești III de Jos nou înființată s-a ridicat casa de prăznuire în care se slujește ca 

lăcaș de închinare provizoriu până la ridicarea noii biserici; în momentul de fata se 
află zidăria la nivelul centurii superioare; la Parohia Zanesti I biserica aflată în 
construcție este la nivelul picturii interioare; la Parohia Chintinici s-a turnat temelia 
la noua biserică; la Parohia Luncasi s-a ridicat un paraclis și s-a turnat temelia la 
noua biserică; la Parohia Poieni s-a ridicat un paraclis şi s-a turnat temelia la noua 
biserică; în satul Dornești s-a turnat temelia la noua biserică; în satul Nechit s-a 
ridicat o biserică ce se află în stadiul de tencuială; în anul 2001 s-a primit 
certificatul de urbanism pentru ridicarea sediului protopopiatului şi a unui centru 
filantropic pastoral pe o suprafață de 6.000 m? și se lucrează la documentație. 
4. Activitatea economică 

a. Activitatea comercială de colportaj 

In anul 2001 s-au ridicat materiale de colportaj în valoare de 470 milioane de lei. 

b. Activitatea agricolă 

În urma adreselor primite de la Mitropolie toate parohiile au fost anunțate şi au 
depus cereri pentru restituirea terenurilor agricole cât şi a celor forestiere. Parohiile 
Protopopiatului Roznov au avut o suprafaţă de 411,59 ha de teren arabil si au primit 
până în prezent 113,11 ha de teren arabil rămânând de primit o suprafață de 298,48 ha 
de teren arabil. Menţionăm că nici o parohie sau mănăstire cu excepția Parohiei 
Pola aaa Ani (Sen forestier, dar au cerut suprafețele prevăzute de lege din 

al Mănăstirii Neamţ (câte 30 ha), fără a primi un răspuns favorabil. 
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Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Ceahlau 


1. La nivelul Cancelariei protopopiatului 

1. Activitatea protopopului 

În cursul anului 2001 am participat la conferinţa preoțească care s-a ținut la 
Centrul Cultural-Pastoral Durău; s-au ținut şedinţe la nivel de protopopiat cu preoții 
la Protopopiatul Ceahlău în fiecare lună. 

Cercuri pastorale: 

În cursul anului 2001 s-au ţinut un număr de 4 cercuri pastorale cu toți preoții 
protopopiatului şi încă un număr de 6 cercuri cu preoții împărțiți pe grupe. Cercurile care 
s-au ținut cu toţi preoții au fost la parohiile: Dreptu la data de 17 mai, Popeşti 7 iunie, 
Pârâul-Cârjei la data de 1 septembrie si la Grozăvești la data de 1 octombrie 2001. 

Delegari de la Centrul eparhial: 

În cursul anului 2001 am avut 2 delegări: pentru receptionarea lucrărilor definitive 
de pictură de la Parohia Bistricioara care a fost în data de 4 octombrie 2001; pentru a 
merge la Parohia Grozăvești spre a cerceta la fata locului reclamatia făcută de câtre 
enoriaşul Constantin Moroşanu împotriva preotului paroh si a raporta în urma 
cercetărilor. Deplasarea s-a făcut la data de 19 octombrie 2001 când s-a cercetat 
reclamatia, însă reclamantul nu s-a prezentat la fata locului desi a fost anunţat. 

Deplasări în teritoriu 

În cursul anului 2001 l-am însoţit în teritoriu pe P.S. Episcop Calinic 
Botoșăneanul în zilele de 10, 11, 12 iulie 2001 si în zilele de 12, 13, 14 noiembrie 
2001. Cu acest prilej au fost vizitate toate parohiile, șantierele, bisericile în 
construcție, casele parohiale în construcție, casele de prăznuire în construcţie și 
șantierul de pictură de la Parohia Boboteni. În cursul anului 2001 am făcut un număr 
de 23 deplasări în teritoriu pentru a efectua inspecția anuală la toate parohiile. 
Inspecţia gestiunii parohiilor a fost făcută la un număr de 12 parohii pentru care s-au 
încheiat $i procese verbale de verificare și constatare în teren trasându-li-se dispoziţii 
de remediere a deficienţelor constatate în termenul stabilit. 

Instalări de preoţi în parohii 

În cursul anului 2001 am avut o singură instalare de preot la parohia nou 
înființată Grintiesu-Mare unde a fost instalat Preotul Pintilie Dumitru la data de 11 
octombrie 2001. Cu acest prilej s-a oficiat Sf. Liturghie cu un sobor de 8 preoți. La 
instalarea preotului au participat si autoritățile locale: primarul, secretarul şi 
directorul şcolii. 

Participarea la ședințe la nivelul Centrului eparhial 

În cursul anului 2001 am participat la toate Permanentele Centrului eparhial. 

Pelerinaje si alte acţiuni misionar-pastorale organizate la nivel de Protopopiat. 

n cursul anului 2001 s-au efectuat excursii și pelerinaje cu credincioşii şi copiii 
de la școli, la mănăstirile din Moldova, Transilvania si la Iasi cu prilejul hramului Sf. 
Cuvioase Parascheva, după cum urmează: 

1, La mănăstirile din nordul Moldovei s-au făcut un număr de 10 excursii cu un 
număr de 420 persoane din care 280 elevi de scoala si 140 credincioşi. 

2. La mănăstirile din Transilvania si Maramures s-a organizat un număr de 7 
excursii cu un număr de 240 persoane din care 160 au fost elevi. 
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3. La mănăstirile din cuprinsul judeţului Neamt s-a organizat un număr de 15 
pelerinaje cu un număr număr de 650 persoane, din care 410 au fost elevi. ae 

4. Cu prilejul hramului Cuvioasei Parascheva s-a organizat pelerinaj cu elevii și 
credincioşii - în număr de 1200. 7 tig 

Pe lângă pelerinajele menţionate mai sus, s-au organizat pelerinaje și cu prilejul 
hramurilor; Înălțarea Domnului de la Mănăstirea Neamţului la 24 mai, la 2 iulie si 6 
august pe Muntele Ceahlău si la 7 august la Cuvioasa Teodora la Mănăstirea Sihla. 

În total în cursul anului s-au făcut peste 50 pelerinaje în medie cam 2 pelerinaje 
pentru fiecare parohie. 

La nivelul subordonatilor din cancelaria protopopiatului 

Protopopiatul Ceahlău are un număr de numai 24 parohii, cu un număr de 6.765 
familii ortodoxe şi un număr de 19.042 persoane. 

Pe lângă credincioșii ortodocşi în parohiile Protopopiatului Ceahlău mai sunt un 
număr de 146 familii cu 413 persoane care aparțin altor culte recunoscute Şi 
nerecunoscute de stat. La Protopopiat sunt angajați 38 de salariați. 

Secretariatul 

- număr documente înregistrate: 

În cursul anului 2001 s-au înregistrat un număr de 821 de documente. 

În cursul anului 2001 au fost primite în audienţă un număr de 110 persoane. 

Serviciul contabilitate 

În cursul anului 2001 Protopopiatul Ceahlău a înregistrat în contabilitatea 
protopopiatului următoarele sume: în încasări 1.937.205.000 lei si suma de 

1.757.205.211 lei la plăţi. Tot în cursul anului 2001 s-au făcut plăți prin banca cu un 
număr de 85 de ordine de plată. 

Sectorul asistență socială 

În cursul anului 2001 au fost ajutate un număr de 6 familii, 3 elevi la şcoala din 
comună şi un elev seminarist orfan de tată cu suma de 3.900.000 lei. 

În cursul anului 2001 ne-am preocupat de ajutorarea, repararea si dotarea 
spitalului din Ceahlău unde am contribuit cu suma de 5.000.000 lei. 
2, Activitatea din teritoriu (parohii, mănăstiri) 

Pe teritoriul Protopopiatului Ceahlău avem un număr de 24 parohii, 3 mănăstiri și 
5 schituri. O activitate deosebită filantropic-caritativa se desfăşoară la Mănăstirea 
Petru-Voda unde au construit o casă (azil) in care sunt gazduiti si hraniti peste 20 
bătrâni. Tot aici sunt gazduiti un număr de 30 de copii ai străzii cărora li se oferă masă, 
ară şi haine. Mănăstirea se îngrijește de scolarizarea acestor copii, asigurandu-le 

portul pana la scoala din Petru-Voda. În perioada cât sunt la mănăstire au un 
program bine stabilit cu oră de rugăciune, oră de masă şi oră de meditaţie. 

2.1. Activitatea preoților în parohii 

Dal] Activitatea liturgică și pastorală 
sc pt de Ns proaza Vecernia sau Paraclisul Maicii Domnului, 
pif oaia a izarea, atât a adulților cât şi a copiilor. Toți preoții se 

umentează pentru predicile pe care le tin în duminici si sărbători, 


tah e onale pe care le săvă esc: b i ii i si 
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Vânzarea de lumânări: în cursul anului 2001 s-a distribuit cantitatea de 2.026 kg 
lumânări de parafină în valoare de 405.200.000 lei şi cantitatea de 1.809 kg. lumânări 
de ceară de albine în valoare de 723.600.000 lei. 

Tot în cursul anului 2001 s-a recuperat de la parohii o cantitate de 898 kg capete 
de lumânări de parafină în valoare de 22.450.000 lei si cantitatea de 230 kg capete de 
lumânări ceară de albine în valoare de 14.950.000 lei. 

În cursul anului 2001 s-au distribuit 8,430 calendare bisericești pentru anul 
2002 în valoare de 126.450.000 lei. 

În cursul anului 2001 s-au oficiat: 224 botezuri din care 115 băieți şi 109 fete; 
97 cununii; 226 înmormântări. 

2.1.2. Activitatea culturală 

Este reflectată prin achiziționarea de cărți si publicaţii. Toate parohiile $i 
mănăstirile au avut abonamente la: Candela Moldovei - 10; Teologie si Viaţă - 26 
buc; Vestitorul Ortodoxiei - 26 buc; Biserica Ortodoxă Română - 26 buc; Studii 
Teologice - 26 buc; Ortodoxia - 26 buc; Chemarea Credinței - 26 buc. Toate 
abonamentele au fost în valoare de 66.690.000 lei. 

În cursul anului 2001 s-au distribuit un număr de 100 buc. Biblii în valoare de 
25.000.000 lei: Psaltiri - 172 buc. în valoare de 10.320.000 lei; Ceasloave - 102 buc. 
în valoare de 3.570.000 lei; Acatistiere - 68 buc. în valoare de 5.100.000 lei; cărti de 
rugăciune - 672 buc. în valoare de 7.837.500 lei; cărți de cult si alte cărți de 
îndrumare si povata duhovnicească în valoare de 1.430.000 lei. 

2.1.3. Activitatea filantropic-caritativa 

fn cursul anului 2001 fiecare preot a organizat si a facut colecte de bani, 
alimente, îmbrăcăminte şi haine pentru a împărți la cei nevoiasi - familii cu multi 
copii, copii orfani si bătrâni. Astfel, în tot cursul anului 2001 s-au totalizat 
următoarele ajutoare: ajutoare financiare - 50.000.000 lei; alimente - 60.000.000 lei; 
îmbrăcăminte - 19.000.000 lei; materiale de construcţie - 12.000.000 lei; lemne de 
foc - 8.000.000 lei; rechizite și cărți pentru copii - 8.000.000 lei; ajutoare pentru 
bolnavi şi medicamente - 9.000.000 lei. Totalul este de 166.000.000 lei. 

În medie fiecare parohie în cursul anului 2001 a oferit ajutoare în bani, 
alimente, îmbrăcăminte, materiale de construcţie și lemne de foc de 6.916.000 lei. 

3. Participarea personalului clerical la acțiuni organizate pentru perfecționarea 
profesională 

În cursul anului 2001 au participat la cursurile de definitivat preoții Irina Ion de 
la Parohia Bistricioara și Simiraș loan de la Parohia „Sf. Apostoli” Hangu. 

Tot în cursul anului 2001 am avut preoți care au urmat cursurile Facultăţii de 
Teologie după cum urmează: Pr. Mihai Ciprian de la Parohia Stejaru a susținut 
examenul de licență; Pr. Emanoil-Vasile Creţu de la Parohia Poiana-Largului a 
terminat anul IV al Facultăţii de Teologie - Iasi şi a susținut examenul de licenţă; 
Preoţii: Mihai-Fines Petrea de la Parohia Boboteni şi preotul Ioan-Valentin Anghel 
de la Parohia Potoci sunt studenți în anul Il, iar preotul Vasile-Cristian Dăscălescu de 
la Parohia Buhalnita este student în anul IV. 

Nu au fost cazuri de indisciplină a personalului clerical. 

4, Constructii/ restaurări de biserici, case parohiale sau alte clădiri la nivelul parohiilor 

4.1. Constructii/ restaurări de biserici: 

zi cola Aa Ep e e bete an 
> idurile din piatră si placată cu 
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cărămidă la interior. Stadiul lucrărilor - până în prezent s-au turnat bolțile. 2; Parohia 
Borca - în satul Soci se construieşte biserică din nou din cărămidă. Stadiul lucrărilor - 
până în prezent s-a ridicat până deasupra geamurilor şi s-a turnat centura. Bi Parohia 
Madei - in satul Frasin se construiește biserică din cărămidă. Stadiul lucrărilor - 
biserica este acoperită cu tablă si tencuită în interior. 4. Parohia Popești A comuna 
Farcasa, în satul Frumosu s-a ridicat biserică din bârne de lemn. Stadiul lucrărilor - în 
momentul de fata biserica este acoperită cu tablă, tencuită în interior urmând a se 
întocmi documentația pentru pictură, iar în exterior este bătut lambriu. 5. Parohia 
Galu - în satul Galu, comuna Poiana-Teiului se construieşte biserică din piatră 
cioplită. Stadiul lucrărilor - până în momentul de fata s-au turnat bolțile. 6. Parohia 
Bradu, comuna Grinties se construieşte biserică din cărămidă. Stadiul lucrărilor - 
până în prezent s-a terminat de turnat bolțile si s-a acoperit turnul de pe naos. 

- Parohii la care s-a sfințit biserica: 

În anul 2001 s-a sfințit biserica din parohia Bistricioara care a fost pictată din nou 
şi s-au efectuat ample lucrări de reparaţii. Sfințirea s-a făcut la data de 15 iulie 2001 de 
către 1.P.S. Mitropolit Daniel, împreună cu un sobor de 25 de preoți şi diaconi. 

- Parohii la care sunt șantiere de restaurare a bisericilor: 

Şantier. de restaurare avem la biserica cu hramul „Sf. Cuvioasa Parascheva” de 
la cimitirul Parohiei Farcașa, unde s-a consolidat acoperișul înlocuindu-se astereala 
degradată din cauza intemperiilor și s-a acoperit biserica din nou cu draniţă. 

Parohii la care sunt biserici în stadiu de pictare 

Lucrări de pictură avem la biserica „Sfinții Împărați Constantin si Elena” din 
parohia Boboteni, comuna Hangu. Biserica este pictată în proporţie de 65%. 

4.2. Construcţii, restaurări de case parohiale si alte clădiri 

Parohii fără casă parohială: Parohia Stejaru - comuna Farcasa; Parohia Popeşti - 
comuna Farcasa; Parohia Dreptu - comuna Poiana-Teiului, Parohia Galu - comuna 
Poiana-Teiului; Parohia Poiana-Largului - comuna Poiana-Teiului; Parohia Potoci - oraș 
Bicaz; Parohia Bradu - comuna Grinties; Parohia Grintiesu-Mare - comuna Grinties. 

Parohii cu case parohiale în construcţie: Parohia Mădei care are casa parohială în 
reparaţie capitală; la Parohia Potoci, s-a ridicat casă noua din bârne si s-a acoperit în 
proporție de 50%; Parohia Poiana-Largului s-a turnat temelia din beton armat şi s-au 
procurat o serie din materialele necesare construcției; la Parohia Stejaru s-au efectuat 
actele de proprietate a terenului pentru amplasarea casei și s-au procurat o parte din 
materialele necesare; la Parohia Grozăvești - s-a ridicat casa parohială din bârne de 
brad și s-a sfinţit la data de 1 octombrie 2001 urmând să fie dotată cu cele necesare. 

Parohii cu alte clădiri si construcții: Parohia Buhalnita s-a reparat casa parohială. 
Tot la Parohia Buhalnita s-a reparat casa de prăznuire; la Parohia Petru-Vodă - s-a 
construit a casă de prăznuire din cărămidă $i s-a acoperit cu tablă. Lucrările până în 
Facial Gil din laude av agate ca cael td Pata 

Boboteni - s-a construit o casă de Ane n aa O cece a ere 
5 ; prăznuire din bârne de brad. 

Pi a Sau a0) se metla încalzire centrală la următoarele biserici Parohia 
neni erica cu hramu! »Nasterea Maicii Domnului ; Parohia Bistricioara la 

iserica cu hramul „Sf. Arh. Mihail si Gavril”; Parohia Buhalnita la biserica cu hramul 
„Intrarea Maicii Domnului în Biserică”; Parohia Pârâul-Cârjei la biseri h l 
„Sf. Impărați Constantin si Elena”; la t x EET J a iserica cu hramu 
re ee ai n $1 Elena ; la toate aceste biserici cât și la încălzirea centrală de 

„St. Apostoli” Hangu se foloseşte combustibil solid (lemne). 
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muncii de contabilitate la mănăstiri, protopopiatul a achitat toate impozitele $1 
sarcinile sociale pentru toți salariaţii angajaţi ai mănăstirilor. Carnetele de muncă ale 
celor 67 de salariați se află la Protopopiatul Ceahlău și sunt ținute la zi. Pentru anul 
2001 mănăstirile nu au nici un debit fata de Mitropolie si nici datorii la bugetul 
statului privind impozitele pe salarii si sarcinile sociale. Mănăstirea de pe Muntele 
Ceahlău a fost ajutată cu întocmirea inventarului. În ziua de 10 octombrie 2001 un 
număr de 74 de persoane tinere din parohiile protopopiatului au mers pe Muntele 
Ceahlău si au transportat cablu de la Stănile până pe Muntele Ceahlău pentru a reface 
alimentarea cu energie electrică a mănăstirii. 


Protopop 
Pr. Mihai Damian 


> Raportul de activitate pe anul 2001 al Protopopiatului Tg. Neamț 


„Stâlp si temelie a adevărului” (I Timotei 3, 15), Biserica a fost destinată de 
întemeietorul ei să înfrunte vremurile si vicisitudinile lor si să lucreze „în toate zilele 
până la sfârşitul veacului” (Matei 38, 20), deci sub categoria timpului, care, aşa cum 
se ştie, este inegal cu el însuși, cuprinzând epoci şi rânduieli diferite de viata. 

Lucrarea sa, prin care Hristos supravieţuieşte vieții Sale pământești, învaţă, 
sfințește, vindecă si mântuiește „pe tot omul cel ce vine in lume”, se aduce la 
expresie prin activitatea pe care o desfășoară toate categoriile de membri care o 
alcătuiesc, și, mai ales, prin activitatea clerului, care, prin poziția harică ce o deţine, 
ocupă locul cel mai avansat al vieții bisericești, formând elementul ei îndrumător. 

Această activitate n-a lipsit, în anul 2001 nici în Protopopiatul Tg. Neamt, 
circumscripție bisericească administrativ-teritoriala din județul Neamt, care a avut în 
componenţa sa, în perioada menţionată, 70 de parohii. La aceste unităţi au fost 
încadrați 73 de preoți: 70 ca preoți parohi, 3 în postul de preot II, un diacon, 27 de 
cântăreţi, 2 supraveghetori muzeu și 13 paraclisieri. 

Unitatea intermediară care face legătura între parohii si Centrul eparhial, recte 
Protopopiatul, a avut în frunte pe Pr. loan Antistescu, ajutat de un secretar, în persoana 
Pr. Constantin Munteanu, un contabil, un revizor contabil și o asistentă socială. 

Sub raportul liturgic, toți preoții au oficiat Utrenia, Acatistul şi Sfânta Liturghie. 

Miercurea si vinerea, multi dintre ei au făcut Sf. Maslu de obşte. 


A. : 

A În ajunul sărbătorilor, 28 de preoți au slujit, constant, Vecernia. 

în Au fost săvârşite 368 de botezuri, 293 de cununii și 301 înmormântări. 

ic | S-au remarcat cu deosebit zel liturgic preoții: Constantin Munteanu, Dumitru 

că Irina, Gheorghe Chihaia, Constantin Mosor, Gheorghe Vrăjitoru, Petru Gavriloaia 
Petru Mihalache, Constantin Iacob, Mihai Bistriceanu, Mihail Blându, loan Mihoc. 

A Ilie Alupei și alții. 

Toţi preoţii au predicat i i i i icitudi 

la p predicat, au ținut cateheze si au răspuns la timp si cu s 

si la chemările credincioşilor, £ Ro olgtudine 

ul Bibliotecile parohiale au fost imbogatite, având la sfârşitul anului 2001, 12.004 


Ae volume si 2104 cititori, Parohiile Baltatesti, Plăieşu, Valea Seacă, Fili i 
Haralambie” — Tg, Neamt au cele mai multe cărți, WAP LoS 
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Toti preoții au fost abonaţi la publicaţiile bisericeşti eparhiale si centrale. 

La pangar au fost puse în vânzare numai lumânări cumpărate de fabrica de 
lumânări a Centrului eparhial. Au fost distribuite 10.619 kg lumânări de parafină, 
1076 kg lumânări de ceară și 3.500 pachete tămâie. 

O grijă deosebită s-a arătat asistenței sociale caritative. Aceasta s-a desfăşurat 
prin cercurile de asistenţă socială de la fiecare parohie si prin biroul de asistență 
socială de la protoierie. Beneficiarii ei au fost 274 de bătrâni, 262 de familii sărace și 
83 de elevi si studenţi cu posibilități materiale modeste. Sprijinul acordat acestora s-a 
ridicat la suma de 406.000.000 lei, care s-a realizat exclusiv din donaţii de la 
credincioşi şi din colecte. La reuşita acțiunilor caritative au contribuit pe lângă 
membrii cercurilor de asistenţă socială si un număr de 61 de elevi si 38 de studenți. 

Cercurile pastorale, 10 la număr, prin activităţile pe care le-au organizat, au 
îmbogățit experiența pastoral-misionară a preoților si au eficientizat activităţile lor 
culturale si caritative. 

În anul 2001, în plan gospodăresc, s-au finalizat 3 case de prăznuire, 4 case 
parohiale si lucrările de construcţie de la bisericile noi din parohiile Boboiesi, 
Zvoronesti şi Dumbrava. S-a terminat pictura de la bisericile Poian si Agapia. 

Munca cu tineretul s-a concretizat în organizarea mai multor serbări și 
concursuri care s-au ţinut la sediul protopopiatului, la Casa de Cultură din Tg. Neamt 
si la diferite parohii si în efectuarea unor pelerinaje si excursii. Aceste activități au 
costat 27.000.000 lei. 

În tot ce s-a făcut s-a avut în vedere că numai fapta este criteriu de judecată. 


Protopop 
Pr. loan ANTISTESCU 


Rapoarte privind activitatea didactica 
teologica in Arhiepiscopia lasilor in anul 
scolar 2000-2001 


Raport de activitate pentru anul universitar 2000-2001 al Facultatii de 
Teologie Ortodoxa din lasi 


În anul universitar 2000-2001 întreaga activitate a Facultății de Teologie Ortodoxă 
din lasi s-a desfășurat în conformitate cu Legea învățământului nr. 84/1995, republicată 
în 1999, Legea privind Statutul personalului didactic nr. 128/1997, Legea nr. 88/1993, 
privind acreditarea instituţiilor de învățământ superior si recunoașterea diplomelor, 
republicată în 1999, în acord cu principiile Cartei Universităţii „Al. I. Cuza” laşi şi a 
hotărârilor Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române. 

Întreaga activitate a fost coordonată de Consiliul profesoral prin biroul său executiv 
format din Pr. Prof. Dr. Nicolae Achimescu (decan), Pr. Conf. Dr. Gheorghe Popa 
(prodecan), Pr. Conf. Dr. Nicolae Chifăr (cancelar ştiinţific), Conf. Dr. Mariana Mustaţă 
(şef catedră Patrimoniu cultural) şi Pr. Lect. Dr. Mihai Vizitiu (şef catedră Teologie). 

Prioritatile avute în vedere de membrii Biroului Consiliului profesoral au fost: 
activitatea didactică, activitatea științifică si de cercetare, activitatea extradidactica si 
de promovare a imaginii facultatii la nivel national si international, activitatea 
liturgică si de formare spirituală a studenților, activitatea administrativă. 


I. Activitatea didactică 


I.1. Pentru ca această activitate să se desfășoare în condiții de excelenţă şi de 
responsabilitate academică, atât din partea profesorilor, cât şi din partea studenţilor, 
la începutul anului universitar s-au luat următoarele măsuri: 

a) s-au verificat programele analitice, s-a făcut o evaluare a cursurilor predate 
de profesori si a modului în care ele corespund acestor programe şi exigențelor 
actuale ale fiecărei discipline; 

Întrucât numărul de ore s-a diminuat mult si a trebuit ca programele analitice să 
se modifice mereu, s-a constatat că fiecare curs trebuie să fie actualizat si multiplicat 
pentru a veni în ajutorul studenţilor. Această activitate trebuie să se finalizeze la 
începutul anului universitar 2002-2003. 

__ b) s-a verificat periodic prezența la cursuri şi seminarii, la practica liturgică 
didactică si de asistenţă socială, ca si modul în care participă studenţii la aceste 
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activităţi. S-a constatat că majoritatea studenților doresc cursuri ȘI seminarii TENS 
legate de problemele cu care se confruntă conștiința creștină și societatea de astăzi, | 

c) întrucât majoritatea facultăților au renunțat la examenul de admitere, iar 
selecția candidaţilor se face pe baza rezultatelor din liceu, s-a constatat o diminuare a 
numărului de candidaţi la facultatea noastră. Pentru a încuraja opțiunea unui numar 
mai mare de candidați si mai bine pregătiţi, s-a propus Consiliului profesoral si, cu 
binecuvântarea Înalt Prea Sfintitului Mitropolit Daniel, s-a aprobat ca la secțiile de 
Litere şi Asistenţă socială, să rămână o singură probă de admitere: Teologia 
Dogmatică, iar pentru departajarea candidaţilor s-au stabilit si alte criterii pe baza 
rezultatelor din liceu sau seminar; tae 

d) la sfarsitul anului universitar, s-a făcut o:evaluare a activității și s-a constatat 
că procesul didactic s-a desfășurat în condiții bune. 

1.2. Întrucât unii studenți din anii terminali și-au exprimat îngrijorarea în ceea 
ce priveşte posibilitatea de a ocupa un loc de muncă în funcţie de specializarea lor, în 
cadrul Biroului Consiliului profesoral s-au discutat si s-au prezentat Sinodului 
mitropolitan din data de 1 februarie 2001 următoarele propuneri de perspectivă: 

a) o analiză clară a numărului de locuri de muncă în domeniile în care se 
pregătesc studenții facultății noastre. 

b) o strategie coerentă si o analiză a secţiilor de Asistenţă socială si de Patrimoniu 
cultural. Absolvenţii acestor secții solicită, în majoritate, posturi de profesori de religie 
concurând astfel, în mod neloial, absolvenţii secţiei de Teologie-Litere. 

c) cursurile de promovare si definitivare a preoţilor pe care le organizează 
facultatea noastră să se desfășoare după criterii specifice, însă exigenţele de 
promovare să fie asemănătoare cu cele din învăţământul de stat. Spre exemplu, 
cursurile de definitivare (la 10 ani) să fie finalizate cu o lucrare în care să se abordeze 
aspecte pastorale și misionare legate de contexte specifice: armată, spital, 
penitenciar, mediul urban, mediul rural etc. Asemenea lucrări ar fi de un real folos, 
atât pentru fiecare centru eparhial, cât si pentru profesorii şi studenţii facultății 
noastre, care ar cunoaște astfel mult mai bine realitățile dar și prioritățile pastoral- 
misionare din Mitropolia Moldovei. 

d) în vederea unei pregătiri mai eficiente din punct de vedere pastoral-misionar 
a studenților de la Secţia Pastorală s-a propus o relație mai strânsă între profesorii de 
la Seminariile Teologice si cei de la facultate pentru a spori coresponsabilitatea la 
nivelul formării conștiinței pastoral-misionare a viitorilor preoți şi a găsi împreună 
noi strategii de dezvoltare a învățământului teologic liceal și universitar. În acest sens 
s-a propus o întâlnire între profesorii de seminar şi cei de la facultăţi, care să aibă loc 
o dată pe an sub președinția I.P.S, Daniel, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. 


II, Activitatea științifică 


În anul universitar 2000-2001 cercetarea ştiinţifică în facultatea noastră s-a 
concentrat asupra elaborării de studii și lucrări de specialitate care să răspundă 
necesităţilor de studiu ale studenţilor, în special, şi ale cititorului dornic de a cunoaşte 
tainele teologiei, în general, Astfel au fost publicate un număr de peste 50 de studii 


in revistele centrale și locale pe teme de mare actualitate. 


De asemenea, au fost publicate următoarele cărți: 


- LP.S. Daniel, Confessing the Truth in Love, Ed. TRINITAS, Iasi. 
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< Pr. Prof. Petre Semen, Gramatica limbii ebraice, Ed. Universităţii, lași, 42 1p.; 
Aşteptând mântuirea, Ed. TRINITAS, lași, 440 p. 

- Pr, Prof. Dr. Nicolae Achimescu, /ndia, religie si filosofie, Ed. Tehnopress, 
laşi, 279 p. f 

- Pr. Conf. Dr, Nicolae Chifar, Zstoria creştinismului, vol. II, Ed. TRINITAS, 
laşi, 326 p. 

- Pr. Conf. Dr, Gheorghe Popa, trad. din franceză a cărţii autoarei Annick de 
Souzenelle, Egiptul interior sau cele zece plăgi ale sufletului, Ed. Amacord, 
Timişoara, 2001, 198 p. 

- Pr. Conf. Dr. Costachi Grigoraș, Mergând învătati toate neamurile, Ed. 
TRINITAS, laşi, 364 p.; Propovăduiți Evanghelia la toată făptura, Ed. TRINITAS, 
laşi, 288 p. 

- Pr. Conf. Dr. loan-Cristinel Tesu, Omul — taină teologică, Ed. Cristiana, 
Bucureşti, 192 p.; Virtutile creștine, cărări spre fericirea veşnică, Ed. TRINITAS, 
laşi 271 p.; Rugul rugăciunii, Ed. Credinţa stramoseasca, lași, 308; Vise, vedenii, 
descoperiri, Ed. Credinţa stramoseasca, lași, 148 p. 

- Prof. Dr. Ion Sandu, Compendiu de chimie, vol. II (Metabolisme), Ed. Corson, 
| laşi, 2001, 480 p.; Chimia conservării si restaurării, vol. 1, Ed. Gheorghe Asachi, 
laşi, 2001, 630 p.; Chimia conservării si restaurării, vol. II, Ed. Gheorghe Asachi, 
laşi, 2001, 562 p.; Expertiza științifică a operelor de artă, vol. II, Ed. Corson, laşi, 
' 2001, 420 p. 

- Conf. Dr. Maria Mustaţă, Insecte dăunătoare cărților, Ed. Corson, laşi, 2001; 
Origine, evoluție, evolutionism, Ed. Vasile Goldiș, University Press, Arad, 2001, în 
colaborare cu Prof. Dr. Gh. Mustaţă; Rolul biocenozelor parazitoide în păstrarea 
echilibrului natural, Universitatea „Al.I. Cuza”, Iasi, 2001, în colaborare cu Prof. Dr. 
Gh. Mustaţă. 

- Conf. Dr. Nicoleta Melniciuc-Puică, Materiale pentru realizarea, conservarea 
şi restaurarea icoanelor si frescelor, Ed. Tehnopress, laşi, 2001. 

- Conf. Dr. Pr. Gheorghe Popa a colaborat la următoarele volume colective: 
Limite ale interpretării (coord. Ştefan Afloroaei), Editura Fundaţiei Axis, laşi 2001; 
Religion, Society and Education in Post-Totalitarian Societies of Central and South 
Eastern Europe, Ed. ARC, Chișinău, 2001. 


III. Activitatea extradidactică și de promovare a imaginii facultății la nivel 
național și internaţional 


Facultatea a continuat să promoveze colaborarea cu universități din străinătate 
semnând acorduri de colaborare și schimb de studenti si profesori cu universităţile 
din Louvain/Belgia, Berlin/Germania, Graz/Austria si Freiburg/Germania. De la 
Universitatea din Freiburg, prin bunăvoința Dlui Prof. Pompay, biblioteca facultății a 
primit un mare volum de carte teologică de specialitate, 

Au S pogai participările la coloovii si seminarii internationale: 

~ 14 aprilie 2001, Sinaia, seminarul Toma d'Aquino. stitui falei 

române a Societăţii internationale Toma d ‘Aquino, Pr. Conf SNe ads 


= 10-15 mai 2001, Geneva, colocviu cu tema: Jnvatamdntul deschi i 
i 4 N an ` y Ă l x d 
(LD.D.), Pr. Conf, Dr, Nicolae Chifăr şi Pr. Lect. Dr. lon teal pip ates S 
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_ 3-12 iulie 2001, Viena, seminar cu tema: Uniatia din Transilvania între anii 
1698-1761, Pr. Conf. Dr. Nicolae Chifar. andl 

— 3-5 septembrie 2001, Durău, seminar cu tema: Jsihasm și iluminism, Pr. Prof. 
Dr. Nicolae Achimescu, Pr. Conf. Dr. Gheorghe Popa, Pr. Conf. Dr. Nicolae Chifar. 

— 9-12 septembrie 2001, Goerlitz, Germania, colocviu cu tema: Diaconia in 
casa comună a Europei, Pr. Lect. Dr. Ion Vicovan. 

— 26-29 septembrie 2001, Jăverpăa, Finlanda, seminar cu tema: Forumul 
International de Diaconie, Pr. Lect. Dr. lon Vicovan. itty 

— 7-14 septembrie 2001, Sofia, Bulgaria, simpozion cu tema: Canonul biblic 
vechi-testamentar, Pr. Prof. Dr. Petre Semen. 

— Septembrie 2001, Durău, Simpozionul international Conservarea si 
Restaurarea Patrimoniului cultural, Lect. Univ. Merisor Dominte. 

— 8-10 octombrie 2001, laşi, seminarul: Dimensiunea spirituală a drepturilor 
omului, Pr. Conf. Dr. Gheorghe Popa. 

— 20 octombrie 2001, laşi, Dimensiunea terapeutică a suferinței umane, 
colocviu organizat de Asociația română pentru studiul durerii, Pr. Conf. Dr. 
Gheorghe Popa. 

— 18-20 octombrie 2001, laşi, National Physics Conference, cu posterele 
Electronic diffusive reflectance spectra of some dues used in painting restoration si 
The influence of atmospheric noxious factors on art objects, Conf. Dr. Nicoleta 
Melniciuc-Puica. 

— 13 noiembrie 2001, Bucuresti, Constituirea Comisiei Nationale de Bioetica, 
Pr. Conf. Dr. Gheorghe Popa. 

Împlinindu-se 10 ani de la reînființarea Facultăţii de Teologie Ortodoxă din lași, a fost 
dedicat un volum din Analele Universităţii „Al. I. Cuza” aniversării acestui eveniment. 


IV. Activitatea liturgică și de formare spirituală a studenților 


În anul universitar 2000-2001 activitatea duhovnicilor la Facultatea de Teologie 
Ortodoxă din lași s-a desfășurat în conformitate cu regulamentele stabilite de Mitropolia 
Moldovei şi Bucovinei şi de Legea învățământului și a personalului didactic. 


V. Activităţile desfășurate si evaluarea lor 


Sub îndrumarea Consiliului profesoral şi al Biroului executiv al Facultăţii de 
Teologie s-au avut în vedere două mari componente: programul de rugăciune şi 
activitatea de formare duhovnicească a studenților. 

i Activitatea duhovnicilor s-a concentrat asupra acestor două puncte, liturgică si 
nays pe care le considerăm deosebit de importante. Au fost si alte activități, in 
onexiune cu acestea, prin care am încercat o apropiere mai mare a ilor între 
ei și faţă de profesori. ee CARE a 
‘ si pe Mel del de rugăciune la Capela Facultăţii de Teologie este, după 
api opa Locală, unul normal, lăsând studenților posibilitatea de frecventare a 
p A l, m actio de programul şi activităţile didactice pe care le desfăşoară. 
TÉ ati Alt MA din pee miercuri şi vineri încep în jurul orei 8.00 pentru ca 
atea ii i i 
participării la ele, fără a se mai putea invoca, de exemplu, 


motive legate de distante sau de programul didactic, 


ee ATIRE Ee a 


OP ee tei, 
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Vecerniile din fiecare seară, de luni până joi, se oficiază atât la Capela Ẹ acultății 
(pentru anii I şi IV spre a le da posibilitatea unei implicări efective, directe a cat 
mai multor studenți), cât si la Catedrala mitropolitană, pentru a favoriza o prezenţă 
mai larg’ a studenţilor. Şi acest program este corelat cu necesităţile practice ale 
studenților, în sensul că le oferă posibilitatea de a urma cel putin două slujbe, în zile 
diferite, în funcție de activitățile lor. 

Am alcătuit astfel programul liturgic al facultăţii pentru a le putea cere o 
participare şi o implicare directă, personală, mai mare la rugăciune, dar şi pentru a nu 
se suprapune rugăciunea cu alte activităţi pe care studenţii le desfăşoară. 

S-a constatat, în principal, că activitatea s-a desfășurat din acest punct de vedere 
multumitor, simțindu-se totuși necesitatea unei conştientizări permanente a nevoll de 
rugăciune şi, mai ales, a modului de participare şi integrare a studenților în 
programul de rugăciune. Credem că acesta corespunde realității, dar activitatea 
noastră, a duhovnicilor, trebuie concentrată mai mult pe legătura personală cu fiecare 
student în parte, pentru a le putea evalua problemele și a-i atrage la Biserică. 

2. Activitatea de formare duhovnicească a studenților 

Pe lângă activitatea liturgică am desfăşurat si activităţi formatoare pentru 
studenti, adică întruniri personale sau cu grupuri pentru rezolvarea problemelor ce se 
ivesc, ore de audienţe în fiecare zi a săptămânii, asigurarea unei „permanenţe” a 

duhovnicilor în facultate. 

Prin cursurile şi seminariile de „Formare duhovnicească şi practică liturgică” am 
încercat ca programul de formare a lor să se completeze şi prin intermediul unui 
demers didactic propriu-zis. La Capela Facultăţii de Teologie s-au făcut ore de 
seminarii şi chiar întruniri în afara programului pentru a cunoaște mai bine tipicul 
bisericesc, cântarea bisericească, modul în care trebuie să se prezinte un viitor cleric 
în interiorul şi în afara Bisericii. 

La diferite slujbe săptămânale au participat si P.C. Părinţi Profesori ai Facultăţii care 
au ținut omilii şi cuvântări adaptate contextului şi nevoilor vieții tinerilor teologi. 

Am iniţiat seri de întrunire, după slujba Vecerniei, pentru discutarea şi rezol- 
varea unor probleme de viata, de şcoală etc. 

3. Studenţii au fost implicaţi şi în diverse acțiuni desfășurate în paralel cu cele 
didactice și liturgice: participarea la organizarea Sărbătorii Sf. Parascheva, a Zilelor 
Facultăţii, deschiderea anului şcolar, săptămâna de rugăciune comună cu romano- 
catolicii, sprijinirea directă a unor activităţi ale ASCOR etc. 


VI. Activitatea administrativă 


Pe parcursul anului 2001, la Facultatea de Teologie Ortodoxă „Dumitru 
Stăniloae s-au efectuat investiții de peste 1.165.000.000 lei, acoperite financiar de 
Mitropolia Moldovei si Bucovinei si Universitatea „Al. 1. Cuza” laşi. 

Sumele investite se regăsesc în: 

- Centrala termică pe gaz metan, achizition i iji 

n! ni i h 4 ata şi montată cu spriji 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei (aprox. 500.000.000 lei); cece 
- Lucrări de amenajare şi dotare a mai multor s iai 
ier ] şi r spaţii din facultate: Cabin 
Pung), Cabinetele Sectiilor Practica si Istorică, Birou Decanat, Birou = 
atedră, Sala Profesori, Biblioteca „Studium”, Anexa I, Anexa II, Rețea 
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Calculatoare, Grup Sanitar Studenţi efectuate cu sprijinul Universităţii „Al. 1. Cuza” 
(estimate la 380.000.000 lei); j 

- Aparatură performantă în valoare de 9500 USD, din care 7700 USD contract 
de cercetare finantat de Banca Mondială, si 1800 USD, Universitatea „Al. |. Cuza 
(calculatoare, imprimante, proiector video, cameră foto, retroproiector etc.). 


VII. Resursele umane actuale: profesorii, statutul și responsabilitatile lor în 
cadrul facultății 


Corpul didactic în anul universitar 2000-2001 a avut următoarea componență: 

Cadre didactice asociate: 

1. Ca si în anul universitar precedent, și în anul universitar 2000-2001, 
Facultatea de Teologie Ortodoxă din lași s-a bucurat de ajutorul substantial acordat 
de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, atât din punct de vedere didactic, precum și 
material. Calitatea de profesor, datorită experienţei didactice, autorității și 
competenţei universitare, exprimate la catedrele din străinătate, cât si din țară, 
asigură facultății noastre un prestigiu şi o deschidere teologică internaţională cu totul 
deosebite, exprimate și prin vizitele făcute în facultate de unele personalități 
teologice din afara ţării, ca urmare a invitatiilor adresate de Înalt Prea Sfintia Sa. 

2. În anul universitar 2000-2001, facultatea s-a bucurat, în continuare de 
ajutorul distinsului profesor, Domnul Emilian Popescu, un exemplu de competenţă şi 
atașament fata de facultatea noastră. 

Cadre didactice titulare: Pr. Prof. Dr. Petre Semen — Studiul biblic al Vechiului 
Testament si Limba ebraică; Prof. Dr. lon Sandu — Chimie; Pr. Conf. Dr. Nicolae 
Achimescu — Istoria Religiilor; Pr. Conf. Dr. Gheorghe Popa — Morală creştină; Pr. 
Conf. Dr. Nicolae Chifăr — Istoria Bisericii Universale; Pr. Conf. Dr. Viorel Sava — 
Teologie liturgică, Conf. Dr. Maria Mustaţă - Etiopatologia operelor de artă si 
Biologie; Lect. Dr. Mihai Vizitiu — Studiul biblic al Noului Testament; Arhim. Lect. 
Drd. Vasile (Varlaam) Merticariu — Patrologie; Pr. Lect. Dr. Alexandre! Barnea — 
Muzică bisericească; Pr. Lect. Dr. Costachi Grigoraş - Catehetică si Omiletică; Pr. 
Lect, Dr. Joan-Cristinel Teşu — Spiritualitate ortodoxă; Pr. Lect. Dr. Gheorghe 
Petraru — Misiologie si Ecumenism; Pr. Lect, Dr, Ion Vicovan — Istoria Bisericii 
Române; Lect. Drd. Vasile Cristescu — Dogmaticd ortodoxă; Lect. Drd. Ilie 
Melniciuc-Puică — Studiul biblic al Vechiului si Noului Testament; Pr. Lect. Dr. Dan 
Sandu ~ Dogmatica ortodoxă; Lect. Dr, Nicoleta Melniciuc-Puica — Stiinta 
materialelor, Lect, Georgeta-Merisor Dominte — Desen şi culoare; Lect. Constantin 
Tudor — Tehnici artistice; Lect, Carmen-Gabriela Mândrilă - Asistenţă socială: Asist. 
Bogdan Maximovici ~ Tehnici artistice; Asist. Carmen-Maria Bolocan — Catehetică 
și Omileticd; Asist, Gabriela Prodan — Studiul desenului si anatomie artistică; 


Tehnici grafice tradiționale pentru carte document; Prep, Elena Ardelean — 

arte-document, Metodologia de intervenţie. Documentație de 
uloare, compoziție pentru pictura 
Etiopatologia operei de artă; Conservare activă, 


p. Mina Mosneagu — Restaurare 
intervenție, Documentaţie de restaurare. 


Restaurare e 
restaurare, Prep, Bogdan Cojocea = Desen, e 
murală, Prep. luliana Gavril ~ 
Desen geometric, proiectiv si perspectivă; Pre 
icoană lemn policrom, Metodologia de 


189 


VIAŢA BISERICII 


Cadre didactice suplinitori: Pr. Lect. loan Antistescu - Drept bisericesc, 
Protos. Asist. Dumitru (Dosoftei) Scheul — Practica liturgicd; Pr. Asist. Drd. Adrian 
Dinu — Practică liturgică; Pr. Prep. Mihail (Melchisedec) Sandu — Practică liturgică. 

Pe lângă cadrele didactice menţionate, au mai predat, ca şi în anii precedenţi, 
cadre didactice de la alte facultăți din cadrul Universităţii „Al. |. Cuza”, precum $1 
din cadrul Centrului Muzeal „Moldova”, care au suplinit discipline neteologice, de 
diterite specializări (filologice, patrimoniu cultural, asistență socială): 

DPPD-Psihologie: Prof. Dr. Constantin Cucos; Prof. Dr. Laurenţiu Soitu; Lect. 
Dr. Ciprian Ciobanu; Lect. Dr. Liliana Stan; Asist. Eugen Mircea; Asist. Bogdan 
Neculau; Asist. Camelia Timoficiuc; Prep. Florin Frumos. 

Filosofie: Prof. Dr. Vasile Miftode; Conf. Dr. Doina Balahur; Conf. Dr. lon lonescu; 
Conf. Dr. Georgel Neamtu; Lect. Adrian Netedu; Lect. Dr. George Poede; Lect. Contiu 
Soitu; Asist. Stefan Cojocaru; Asist. Daniela Girleanu; Asist. Gabriela Irinescu. 

Istorie: Lect. P. Zahariuc. 

Litere: Prof. Dr. Odette Blumenfeld; Prof. Dr. Viorica Constantinescu; Prof. Dr. 
Daniel Dimitriu; Prof. Dr. Dumitru Dorobat; Prof. Dr. Constantin Francu; Prof. Dr. 
Horia Holban; Prof. Dr. Dan Ilie; Prof. Dr. loan Lobiuc; Prof. Dr. Dragos 
Moldovanu; Prof. Dr. Maria Pavel; Prof. Dr. Iulian Popescu; Prof. Dr. Anca Sîrbu; 
Prof. Dr. Petruta Spânu; Prof. Dr. Petru Urscahi; Conf. Dr. Rodica Albu; Conf. Dr. 

Odette Arhip; Conf. Dr. Ion Ciubotaru; Conf. Dr. Ligia Constantinescu; Conf. Dr. 
Nicolae Cretu; Conf. Dr. Aurelia Crișan; Conf. Dr. Paula Gherasim; Conf. Dr. Călina 
Gogălniceanu; Conf. Dr. Luminiţa Lăzărescu; Conf. Dr. Mihaela Mirtu; Conf. Dr. 
Constantin Pavel; Conf. Dr. Luca Pitu; Conf. Dr. Oana Popârda; Conf. Dr. Doru 
Scălătescu; Conf. Dr. Adrian Turculet; Conf. Dr. Grigore Țugui; Lect. Dr. Viorica 
Azzous; Lect. Gheorghe Badea; Lect. Magda Ciopraga; Lect. Lucretia Cirloanta: 
Lect. Corina Dimitriu; Lect. Ana Dorobat; Lect. Dr. Alexandru Gafton; Lect. Iuliana 
Nica; Lect. Dr. Anca Rusu; Lect. Dr. Mihaela Secrieru; Asist. Dana Bădulescu, 
Asist. Mariana Bobeică, Asist. Claudia Dinu, Asist. Diana Faliboga; Asist. Liliana 
Fosalau; Asist. Monica Frunză; Asist. Ingrid Ilinca; Asist. Cornelia Ioncioaia: Asist. 
Laura Leon; Asist. Oana Pascaniu; Asist. Radu Petrescu; Asist. Valeriu Stancu; Prep. 
Dana Nica. 

Psihologie: Prof. Dr. Tiberiu Rudica; Conf. Dr. Ana Constantin; Conf. Dr. Stefan 
Boncu; Asist. Camelia Puzdriac; Lect. Dr. Nicoleta Turliuc; Prep. Cornel Celmare. 

k Academia de Artă: Prof. Dr. Dimitrie Gavrilean; Prof. Dr. D.N. Zaharia: Lect. 
ornelia Bordasiu; Lect. Maria Urmă; Lect. Liviu-Tiberiu Vlad. 

J A Atu Culturii: Lect. Stelian Onica; Lect, Elena Pîrău; Lect, Doina Veronica 
anea; Rest. Adriana loniuc; Rest. loan Pop; Ing. ch. Maria Geba, 

Institutul de Fizică: Lect. Adelina Ciocan, 

AA Responsabilitatile unora dintre cadrele didactice si ale personalului administrativ 

precizate în organigrama facultății pentru anul universitar 2000-2001. 


D 
Pr. Prof, Dr, Nicolae ACHIMESCU 


Prode 
Pr, Cont. Dr, Gheorghe POPA 
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Raport de activitate pe anul şcolar 2000-2001 al Seminarului Teologic 
Liceal Ortodox „Sf. Vasile cel Mare” — laşi 


I. Director j ; 

Directorul Seminarului este P.C. Pr. Prof. Dragos Bahrim, profesor titular al 
catedrei de Teologie Dogmatica, absolvent al Facultăţii de Matematica din lași, 
promoția 1995 şi al Facultăţii de Teologie Ortodoxă din laşi, promoția 1999. 

Activități: a participat la Colegiul Elector pentru alegerea Arhiepiscopului de 
Tomis - în februarie 2001; a participat la toate întrunirile organizate cu directorii de 
către 1.S.J. laşi si C.C.D.; în noiembrie 2000 a participat la ședința de lucru pentru 
discutarea planurilor de învățământ si a programelor școlare la Seminarul Teologic 
„Veniamin Costachi”, Mănăstirea Neamt. 


II. Realizări pe plan administrativ 

Anul scolar 2000-2001 a fost primul an scolar în care Seminarul a funcționat ca 
unitate şcolară cu personalitate juridică, conform deciziei nr. 224/16.06.2000 a I.S_J. 
laşi, cu aprobarea Ministerului Educaţiei şi Cercetării. Din decembrie 2000, 
Seminarul este unitate școlară independentă financiar. Toate acestea au făcut ca 
Seminarul să se delimiteze treptat si total de Scoala Normală „Vasile Lupu”. 

În noiembrie 2000 au început lucrările de construcţie a noii clădiri a 
Seminarului Teologic în imediata apropiere a Şcolii Normale, pe o suprafață de teren 
de 4500 m? primiţi de seminar în folosință. Proiectul construcţiei a fost realizat de 
firma Mihul S.A. din lași și cuprinde un corp de școală cu 12 săli de clasă si 
laboratoare, un corp de cămin, cantină, capelă proprie, bibliotecă, atrium. 
Antreprenorul lucrării este firma de construcţii JVPROJECT din laşi. Finanţarea 
lucrării de investiţii este susținută de Primăria Municipiului laşi cu aprobarea 
Consiliului Local. Termenul de predare al lucrării este decembrie 2002. Au fost 
alocati până în prezent: 940.000.000 lei în perioada noiembrie-decembrie 2000; 
6.200.000.000 lei în perioada ianuarie-septembrie 2001; total 7.140.000.000 lei. 

Dotări 

Au intrat în dotarea Seminarului pentru Biblioteca Seminarului cărți noi în valoare 
de 67.000.000 lei în special din domeniile: teologie, spiritualitate, artă, limbi clasice, 
filozofie, istorie ș.a., aproximativ 800 de volume. Au mai fost căutate si primite si unele 
donaţii (ex.: Institutul de Istorie „A.D. Xenopol”). 


NI, Corpul profesoral al școlii: Pr. Prof. Dragoş Bahrim, titular Dogmatică, 
definitivat; Pr, Prof. Niţă-Dan Danielescu, titular Istorie bisericească: Pr. Prof. 
Gabriel Coroamă, titular pe postul de preot spiritual; Prof. Paul Rusu, titular de 
discipline biblice (din iulie 2001); Prof. Cezar Dima, titular pe catedra de Muzica 
so iulie 2001); Prof, Cristian Bandi, titular pe catedra de Artă Murală (din iulie 
oy ae pues Dura, titular Lb, Română; Prof, Daniela Ciomaga, titular Lb. 
aoe A , i J pen Suplinitori: Pr, Prof, lulian Vântu, Îndrumări misionare şi 
ie og; pr ristina Jelescu, Limbi clasice; Prof, Constantin Cârciu, L. germană; 
rane aena Musial Ie, franceză, Prof, lonela Gafincu, Matematică; Prof. 
aire eee sptgroadted Prof, Alexandru Coman, Istorie: Prof. Oana 

: ne; Prof. Carmen Maxim, Fizică, Chimie; Prof. lon-Teofil 
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Marinescu, Ed. fizică; Prof. Dumitru Hritac, Biologie, Prof. Jenica Gâlcă, Geografie; 
Prof, Maria Mânucă, L. română. 


IV. Activitatea la nivelul întregii școli 

Activități interne: 

— Activitatea didactică a școlii: g 

În Seminarul Teologic Liceal Ortodox „Sf. Vasile cel Mare” Iași funcționează 
cele două profile: teologie şi teologie-patrimoniu cultural, cu aprobarea Ministerului 
Educatiei si Cercetării. Activitatea secției de patrimoniu s-a îmbunătățit simțitor mai 
ales prin activitatea Dlui Prof. Cristian Bandi, absolvent al Facultăţii de Teologie din 
laşi si al Academiei de Arte din lași, secția pictură murală. 

O dificultate majoră a ambelor secții a fost lipsa programelor curriculare pentru 
disciplinele teologice și pentru disciplinele de specialitate pentru patrimoniu. 
Acestea din urmă sunt în lucru, în stadiu avansat la catedra de arte plastice. 

În anul școlar 2000-2001 au fost înscriși 196 de elevi, iar la sfârşitul anului 
şcolar au promovat 193 de elevi. 

Situaţia disciplinară a fost în general bună. Unii elevi au avut totuși nota la 
purtare scăzută pentru absente nemotivate sau alte abateri. 

Examenele finale de atestat teologic si bacalaureat au fost promovate în 
proporție de 100%. 71% dintre absolvenţii din 2001 au fost admişi în învățământul 
superior teologic. În total, anul acesta au fost admiși la Facultatile de Teologie din 
tara 31 de absolvenţi ai seminarului (5 din promoţia 2000). Alţii s-au înscris la alte 
instituții de învățământ superior. 

La olimpiadele si concursurile școlare elevii nostri au avut rezultate frumoase: 
Tudor-Stefan Rotaru, clasa a XI-a — premiul I la Faza Naţională a Olimpiadei de 

limbi clasice (greacă); Adrian Sârbu, clasa a XIII-a și Ionuț Mavrichi, clasa a XII-a — 
premiul I la Dogmatică la faza interjudeteana a Olimpiadei de Religie; la Concursul 
„Icoana din sufletul copilului”, ediţia a VIII-a, mai 2001, șapte premii I: Gheorghe 
Bogus, Petru Sofragiu, Cristian Ştefan, Sorin Buzdugan, Laurenţiu Maxim, Bogdan 
Voicu, Fabian Filoti si premiul II: Felix Enache. 
— Calitatea și eficiența procesului de învățământ: 
a) Aspectul conceptual 

; Obiective $i măsuri ale programului managerial privind calitatea demersului 
didactic: adaptarea conținuturilor învățării la realitatea cotidiană, dar si la exigentele 
$1 interesele unui învățământ vocational teologic ortodox; selectarea şi organizarea 
competenţelor şi conţinuturilor conform relevantei si utilității formatoare a lor: 
aplicarea unui sistem de evaluare coerent și obiectiv, vizând dobândirea de către elev 
4 competențelor corespunzătoare standardelor vocationale si profesionale: 


planificarea calendaristică a materiei la toate disciplinele a fost realizată în totalitate 
conform programelor școlare în vigoare, 


b) Aspectul pragmatic 
Demersul didactic în timpul anului şcolar a fost i i i 
otic unul de calitate, toți profesorii 
dând dovadă de seriozitate la clasă, parcurgând ritmic materia prevăzută. : 
A fost asigurat conţinutul şi calitatea științifică a lecţiilor punându-se accentul şi 


pe dimensiunea formativă a învățământului î ; i 
rd heath (ământului în strânsă legătură cu profilul vocational 
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Rezultatele la învățătură ale elevilor sunt în general bune, relațiile profesori- 
elevi dobândind si ele o îmbunătățire. Nu au existat situații de exmatriculare. S-a 
căutat îmbunătățirea pregătirii elévilor cu posibilități intelectuale mai reduse. s 

S-au efectuat sedinte de pregătire specială cu elevii care vor participa la 
olimpiadele şcolare: Religie (Dogmatică, LB.O.R.), Limba română, Lb. greacă, Lb. 
latină, Arte plastice, Lb. franceză etc. 

c) Aspectul evaluativ 3 

Au fost folosite modalități de evaluare curentă cât si sumativă: teste, ascultare orală, 
lucrări de control, referate şi portofolii, teze semestriale conform deciziei M.E.C. 

Viaţa liturgică a şcolii 

Programul liturgic al școlii se desfășoară în capela „Sf. Trei Ierarhi” a 
Seminarului Teologic Liceal Ortodox „Sf. Vasile cel Mare” lași, după un orar 
aprobat de Consiliul profesoral. În centrul său se află slujirea Sf. Liturghii în zilele 
de miercuri, vineri si duminică. Disciplina elevilor la programul liturgic s-a 
îmbunătăţit simțitor datorită faptului că preotul spiritual a locuit în cămin împreună 
cu elevii. 

Activităţi extraşcolare: 

_ Corul Basileus condus de Prof. Cezar Dima a avut o activitate bogată. Anul 
acesta a înregistrat un CD și o casetă, alături de numeroase participări publice în 
activități cultural-misionare desfășurate în orașul lași sau în afară: tabere cu caracter 
moral-religios organizate în rețeaua taberelor MEC; pelerinaje și excursii: 

participarea la pelerinajul Sf. Cuv. Parascheva în Nea Kallicrateia (Grecia), pelerinaj 
organizat de M.M.B.; excursie-pelerinaj la mănăstirile de pa Valea Oltului; excursie- 
pelerinaj la mănăstirile din Bucovina; alte activități: au participat în cadrul echipelor 
de voluntari la hramul Sf. Cuv. Parascheva; sprijină activitatea cultural-misionară și 
filantropică a mai multor biserici din lași si din Eparhie; participă la diferite activități 
ale unor sfinte mănăstiri din laşi sau din împrejurimile orașului; participare la 
Concursul national de iconografie „Icoana din sufletul copilului” — Bucuresti, mai 
2001 (s-au obținut 7 premii I si diploma de merit pentru Seminarul Teologic Liceal 
Ortodox „Sf. Vasile cel Mare” Iași); participare la Tabăra națională de creație — artă 
bisericească, Dumbrăveni (Suceava) — august 2001 (s-au obținut 7 premii şi diploma 
de merit pentru echipa de elevi iconari ai Seminarului din Iasi); concert de muzică 
psaltică la biserica „Sf. Gheorghe” Iasi — 12 octombrie 2001; participare la I.S.J. laşi 
la spectacolul colindătorilor; lansarea casetei „Basileus” şi concertul prilejuit de 
„Zilele TRINITAS” — 4 iunie 2001; Concert de muzică psaltică la al VIII-lea 
simpozion internaţional de Bizantinologie, 8 mai 2001, Mănăstirea „Sf. Trei lerarhi”. 

Corul Basileus a participat, de asemenea, la numeroase sfintiri de biserici si are 
numeroase colaborări cu parohiile ieşene. 

În mai 2001 în cadrul concursului „Icoana din sufletul copilului”, Prof. Cristian 


Bandi a primit premiul special pentru participarea deosebită. Acelaşi premiu l-a 
primit și J.S.J. lași pentru echipa de iconari a Seminarului. 


IV, Probleme existente care trebuie rezolvate: 


ia ae construcției noii clădiri a Seminarului, spaţiile pe care le folosim în 
p Fant HEP Normala sunt insuficiente, Invatim în două schimburi, între orele 
4 ;00, Nici condiţiile din cămin nu sunt foarte bune. Căminul Liceului Agricol 
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v. Adamachi” necesită o renovare generală. De când locuiesc elevii seminaristi aici 
» S x 
nu s-a făcut nici o curățenie generală, 


Director 
Pr. Prof. Dragoş-Ciprian BAHRIM 


Raport de activitate pe anul scolar 2000-2001 al Seminarului Teologic 
Liceal „Veniamin Costachi” Tg. Neamt 


1. Activitatea directorului 

a. Participări la diverse întruniri pe linie de învățământ 

Semestrial s-au organizat în cadrul Inspectoratului Școlar al Judeţului Neamţ 
mai multe întruniri pe linie de învățământ la care s-a participat, acestea având ca 
scop orientarea și instruirea pentru realizarea reformei în învățământ. De asemenea, 
suntem în permanentă legătură cu Serviciul de Învățământ al Mitropoliei Moldovei și 
Bucovinei si cu Inspectoratul Scolar pentru desfășurarea în cele mai bune conditii a 
învățământului la Seminarul Teologic de la Mănăstirea Neamt. 

b. Participări la activități metodice : : 

Cu ocazia activităţilor metodice semestriale directorii seminariilor au avut 
posibilitatea comunicării experienţelor, realizărilor şi dezideratelor urmărite de 
fiecare în şcoala pe care o conduce. i 


II. Realizări pe plan administrativ st 

În activitatea gospodărească si de întreţinere si înfrumusețare a școlii am fost 
ajutaţi de profesorii școlii (de unii mai mult, de alții mai putin), care si în vacanța de 
vară au fost programati pentru câte două săptămâni fiecare să lucreze împreună cu 
elevii la diferitele lucrări pe care le aveam în derulare: la bibliotecă, la pictură, la 
construcții, în grădina școlii, la fân. S-a hotărât în Consiliul profesoral ca, elevii care 
nu pot participa la aceste lucrări să contribuie cu o sumă de bani în valoare de 
700.000 (şapte sute mii) lei, urmând ca din această sumă să acoperim cheltuielile 
pentru hrana celorlalți care au fost prezenţi la activitățile organizate. Din același fond 
am plătit și pe elevii săraci care neavând cu ce să se întrețină în şcoală au muncit toată 
vara la lucrările menţionate. 

O altă parte din burse pentru elevii săraci le-am obţinut de la prietenii şcolii din 
Germania, Pentru a-i apropia si mai mult, am construit o casă de vacanţă unei familii 
din Germania pe malul lacului Bicaz, în comuna Ceahlău. 

Investiţii 

n curtea Seminarului Teologic de la Mănăstirea Neamţ construim o biserică cu 
hramul „Sf, loan Iacob — Hozevitul de la Neamt”, unde dorim să aducem şi sfintele 
moaşte întregi ale sfântului (menţionăm că I.P.S. Mitropolit Daniel a făcut deja un 
mare dar acestei biserici şi școli prin faptul că a adus aici racla frumos sculptată, 
prepătită pentru sfintele moaşte, și un deget, camilafea şi metaniile Sf. loan). Acest 
lucru a schimbat cu totul viata duhovnicească a şcolii, prin programul de rugăciune şi 
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de meditatie care se realizeaza de catre profesorii si elevii nostri, deocamdata in 
paraclisul nou de la demisolul bisericii. ceea 

În vara cea trecut am continuat pictarea bisericii, placarea cu marmură a 
pardoselii, a stâlpilor, a treptelor exterioare şi interioare ale bisericii si a unor pereți 
interiori. Pentru stâlpii exteriori am pregătit placarea, până la înălțimea de 1,80 m, cu 
travertin, partea de sus a lor fiind pregătită pentru pictură. 

S-au cheltuit în ultima vreme, numai pentru lucrările menţionate acum, peste un 
miliard de lei. 

Tot în vara aceasta am început o nouă investiţie (evaluată la 20 miliarde lei la 
valoarea actuală): Casa paraclis Ierusalim — Hozeva. Până în prezent s-a cheltuit deja 
pentru demisolul casei peste 900 milioane lei. 

Baza materială (realizări - îmbunătățiri) 

Am realizat reparaţii curente si dotări în spațiul de învățământ și internat 
(lambrierea unor săli de clasă, raschetarea și paluxarea parchetului in sălile de clasă si 
dormitoare, dotarea laboratorului de informatica cu calculatoare, dotarea bibliotecii 
cu calculatoare, îmbogățirea fondului de carte al bibliotecii, dotarea paraclisului cu 
mobilier etc.). à 

De asemenea, în strânsă colaborare cu părinții elevilor si cu dirigintii claselor, 
am pregătit un atelier de pictură, atelier absolut necesar elevilor de la clasele de 
teologie-patrimoniu. 

Pentru ca elevii să beneficieze mai mult timp de apă caldă pe perioada verii am 
construit o instalație solară. 


III. Corpul profesoral — statutul lor (definitiv, suplinitori, titulari), gradul de 
implicare în activitățile şcolii 

Pr. Prof. Ioan Mihoc, director, titular Noul Testament; Pr. Prof. Vasile Sandu, 
director adjunct, titular Tipic și Liturgica, Formare duhovnicească; Prof. Gheorghe 
Chihaia, titular Morală, Omiletică, Îndrumări misionare, Spiritualitate; Prof. Anibal 
Pantiru, suplinitor Educaţie muzicală, Muzică liniară, Ansamblu coral; Prof. Vasile 
Ghindăoanu, titular I.B.O.R., I.B.U., Practica liturgică, Istoria religiilor, 
Spiritualitate si formare duhovnicească; Prof. Vasile Păvăleanu, titular Noul 
Testament, Dogmatică, Catehism; Prof. Pavel Lungu, titular Muzică psaltică, Muzică 
liniară; Prof. Mihai Giosan, suplinitor N.T., V.T., Filosofie, Ed. Cetateneasca, 
Invatatura de credinta, Spiritualitate; Pr. Prof. loan Viorel Irina, suplinitor Drept 
Bisericesc şi administraţie parohială, Formare duhovnicească; Prof. Dragos 
Ghidoarca, suplinitor Formare duhovnicească, Logică, Psihologie, Spiritualitate, 
Tipic, Cântare practică; Pr. Prof. Radu Mazilu, titular Istorie, Geografie; Prof. 
Constantin Vasilescu, titular Lb. franceză, Lb. latină; Prof. Octavian Carp, titular 
Biologie; Prof. Dumitru Cozma, titular Matematică, Fizică, informatică, Prof. 
Carmen Parleciu, suplinitor Chimie, Fizică; Prof. Serghei Rudeanu, fies Lb. 
wh i hieren universală; Prof. Gheorghe Onofrei, suplinitor Lb. elina; Prof. 
ERE AA Ub E TT RTS 
S ag , Rees gie, Ecologie; Prof. Mihai latisin, suplinitor 
eee desenul, tudiul culorilor şi pictura; Prof. Cristinel Gheorghe 

E »Suplinitor Noţiuni de paleografie, Istoria artelor, Educaţie plastica. 


| 
| 
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in cadrul corpului profesoral al şcolii avem deja profesori tineri atav £: 
disciplinele teologice cât şi la cele laice, fiind încadrați fie ca suplinitori, fie la plata 
cu ora, iar unii dintre ei fiind chiar titulari. i al 

Putem spune că avem un corp profesoral tânăr (10 din cei 25 de profesori fiind 
cu vârsta cuprinsă între 25 şi 30 de ani). | pais ; 

Majoritatea profesorilor au obținut deja grade didactice, iar cel tineri, proaspeți 
absolvenţi, au fost înscrişi pentru obținerea gradului didactic definitiv. Doi dintre 
profesorii tineri ai şcolii au primit binecuvântarea Înalt Prea Sfintitului Mitropolit 
Daniel pentru a-și desăvârși studiile în străinătate. 

Au fost constituite comisii metodice având ca responsabili: P.C. Pr. Prof. 
Gheorghe Chihaia pentru discipline teologice; Prof. Serghei-Călin Rudeanu pentru 
Limbă şi comunicare; Prof. Dumitru Cozma pentru ştiinţe exacte si științe ale naturii; 
P.C. Pr. Prof. Radu Mazilu pentru Consiliere, orientare şi formare duhovnicească; 
P.C. Pr. Prof. Constantin Vasilescu pentru relaţia scoala-parinti. 

În perioada anului școlar s-a desfășurat şi un cerc pedagogic, cerc la care au luat 
parte şi profesori de la Seminarul Teologic Agapia, Piatra Neamţ, Roman și de la 
Seminarul Teologic Liceal Franciscan Roman. 


IV. Activităţi interne 

Procesul instructiv-educativ 

Concursuri/Olimpiade: Olimpiada Religie, clasa a XII-a şi a XIII-a: 

La faza interjudeteana au participat 3 elevi la Dogmatică si 3 elevi la I.B.O.R., 
toti cei 6 elevi fiind calificaţi pentru faza naţională. La faza națională elevul Iulian 
Adam a obținut locul III, iar alti trei elevi au obținut menţiuni. 

Viaţa liturgică din școală 

Activitatea liturgică si spirituală a şcolii s-a desfășurat potrivit unei planificări şi 
a fost coordonată atât de părinții spirituali ai școlii cât şi de părinții profesori, fiind 
urmărită îndeaproape de părintele director. 

Zilnic s-au citit rugăciuni, acatiste, paraclise (atât dimineaţa cât şi seara), iar în 
zilele de luni, miercuri, vineri, sâmbătă și duminică s-a săvârşit Sf. Liturghie. 


V. Activităţi extrașcolare: 
Activităţi culturale 


„Elevii si cadrele didactice au fost prezenţi prin concerte de muzică bisericească 
$i prelegeri în cadrul unor simpozioane, întâlniri cu personalităţi, întâlniri festive 
prilejuite de aniversări, încheierea semestrului, anului scolar ete. 

Contacte interortodoxe si intercrestine (activități cu tineretul, tabere şcolare etc.) 

Avem relaţii de colaborare cu mai multe mitropolii şi comunități bisericeşti ortodoxe 
din Grecia, cu Biserica Catolică si Biserica Lutherană din Germania, comunități cu care 
realizăm împreună întâlniri, tabere cu tineretul, excursii, discuţii ecumenice. 

Activităţi misionare 

La solicitarea parohiilor si a protopopiatelor, grupuri de elevi desemnate de 
profesorii de specialitate au fost prezenţi la diferite slujbe şi servicii religioase 
ie rit răi prin cântări la strană si predici, 

n lunile iulie și august au fost organizate două tabere de tineret, una pen 
de copii de la Centrul de plasament Primăverii” din laşi şi una pentru 170 Sane 


creştini ortodocşi din familii nevoiase, din toată tara. 
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Activități social-filantropice 

Ca urmare a relaţiilor avute cu prieteni din Germania, elevii săraci de la Seminar şi 
Şcoala de cântăreți bisericeşti au fost ajutați atât financiar, pentru o parte din taxa 
şcolară, cât si material prin primirea de pachete cu îmbrăcăminte si alimente. Unii dintre 
aceştia, chiar si după terminarea studiilor liceale sau de școală profesională continuă să 
fie ajutaţi atât financiar cât și material. De asemenea, au fost ajutate cu hrană și 
îmbrăcăminte mai multe familii nevoiase din localitățile învecinate. 

Din partea Mănăstirii „Sf. loan” au fost ajutate cu materiale mai multe biserici 


în construcţie. 


VI. Distincţii si aprecieri: 

a. Pentru cadrele didactice și personalul auxiliar 

Întreaga activitate desfășurată atât de personalul didactic cât si de cel nedidactic 
a fost supravegheată atent pe întreg parcursul anului școlar de către părintele director, 
iar pentru rezultatele obţinute, în cadrul şedinţelor Consiliului de administraţie 1 s-au 
acordat calificative $i salarii de merit. Nu s-a înregistrat nici o abatere de la 
disciplina muncii. 

b. Pentru elevi 

Elevilor merituosi la învățătură $i purtare li s-au acordat burse, premii, au 
beneficiat de excursii şi tabere. 


VII. Probleme existente care trebuie rezolvate 

Se impun urgent reparaţii la acoperișurile clădirilor şcolii, îmbunătățirea 
conditiilor de cazare la Academia Sf. loan de la Neamţ, construirea unui atelier de 
tâmplărie şi a unui atelier de sculptură. 


Director 
Pr. Prof. loan MIHOC 


Raport de activitate pe anul şcolar 2000-2001 al Seminarului Teologic 
Liceal Ortodox „Sf. Gheorghe” - Botoşani 


I. Realizări pe plan administrativ 


Pr, Prof. Grigore Diaconu, directorul Seminarului Teologic Liceal Ortodox „Sf 
Gheorghe” din Botoșani este organizatorul acestei şcoli. Datorită interesului deosebit 
pentru organizarea unui învățământ teologic autentic, a depus toate eforturile şi astfel 
în luna iulie 1997 a primit spre administrare o clădire (parter plus trei etaje), care până 
la acea dată a fost internatul Liceului „Electrocontact”. Tot la acea dată a rimit aria 
şi agree anexă, Toate acestea se găseau într-o avansată stare de are 

_ Din vara anului 1997 si până în prezent, prin tot ce s-a reali 5 
ministrativ și didactic a devenit o „unitate de învățământ de aie aie aes 
național”, după cum aprecia dl inspector scolar general al 1.S.J. Botosani, prof. 


Theodor Clocotici ilei ete e Eu AL Aa 
shar PA A cu prilejul analizei activității desfășurate pe semestrul I al anului 


i 
3 
i 
i 
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în anul scolar 2001-2002 s-au modernizat într-o oarecare măsură toate sălile de 
clasă si s-au efectuat reparații de întreţinere la toate dormitoarele. elt 
Cantina scolii a suferit modificări. S-au făcut reparaţii la zidărie şi s-a zugrăvit in V Si 
lavabil. S-a amenajat o sală unde servesc masa oficialităţile. S-a dotat toată cantina cu 
scaune noi, cu veselă şi tacâmuri noi. La clădirea şcolii şi a internatului s-au făcut reparații 
radicale la holul de la intrare şi cancelarie ceea ce dă un aspect de şcoală moderna. s 
O realizare deosebit de importantă o considerăm amenajarea bibliotecii şi a sălii 
de lectură, care a fost dotată cu rafturi si mobilier ergonomic, iar dusumeaua a fost 
înlocuită cu parchet multistrat. S-a amenajat, în aceleași condiţii, un laborator de 
informatică care a fost dotat cu mobilier ergonomic si cu 11 calculatoare, conectate 
la Internet. 
S-a amenajat si dotat cu toate cele necesare infirmeria scolii. Întrucât instalația 
de încălzire centrală are 28 de ani, în cea mai mare parte este ruginită şi chiar 
putredă. Astfel am fost nevoiti ca în vara anului 2001 să înlocuim țeava de la 
subsolul clădirii, lucrări ce au depăşit suma de 150.000.000 lei. S-au mai făcut 
reparaţii şi amorsări la gospodăria anexă. Dintre neîmplinirile noastre şi proiectele de 
viitor amintim nevoia refacerii fațadei şcolii și a extinderii gospodăriei anexe. 


II. Corpul profesoral: 

Este format din următoarele cadre didactice: Pr. Prof. Grigore Diaconu - 
director, profesor de Dogmatică; Pr. Prof. Constantin Zăiceanu - profesor de Muzică 
liniară, titular, gradul I; Pr. Prof. Visarion Vizitiu - profesor de Studiul Vechiului şi 
Noului Testament, titular; Pr. Prof. Vasile Arhip - profesor de Muzică psaltică; Pr. 
Prof. Daniel Dascălu - profesor de Istoria Bisericească Universală si Istoria Bisericii 
Ortodoxe Române; Corina Tifrea - profesor de Limba şi literatura română, titular, 
gradul II; Coca Dorica - profesor de Limbi clasice, titular, gradul II; Daniela Ioniță 3 
profesor de Limbi clasice; Pr. Prof. Nicolae Bobârnea - profesor de Liturgica si 
Spiritual; Pr. Prof. Vasile Acatrinei - profesor de Tipic bisericesc şi Spiritual; Prof. 
Dumitru Mateciuc - profesor de Tipic si Legislaţie de stat si bisericească; Cornelia 
Popa - profesor de Limba și literatura română, gradul I; Gabriela Buterchi - profesor 
de Biologie; Iulia Merticaru - profesor de Chimie; Carmen Simionescu - profesor de 
Geografie; lulia Bilocopetiuc - profesor de Fizică; Irina Creţu - profesor de Limba 
engleză; Virgil Crețu - profesor de Informatica; Iulian Hristea - profesor de Limba 
engleză; Corneliu Apopei-Rusu, profesor de Limba franceză; Marius Raznic - 
profesor de Istorie; Pr. Prof. Dănuț Curelariu - pedagog; Augustin Popa - pedagog 


III. Activități extraşcolare: 


În anul 2000-2001, şcoala noastră a încercat să se implice mai activ în vi 
societăţii şi să-şi prelungească acţiunea educativă şi în afara orelor de curs. De ac a 
activităţile extraşcolare şi manifestările cultural-artistice ale Seminarului SR 
Spore Botoşani sunt multiple. Dintre acestea amintim următoarele: as 

~ Vizite de studiu și recreere făcute de elevii nostri prin excursii (Ca e aaa 
sfârşitul anului 2000 (lunile noiembrie şi decembrie) pă ei atăt ta S 
zona Neamțului, cât şi din zona istorică a orașului Braşov, ON 


~ Participarea elevilor la mai i 
multe lansări de carte ce au av À sani 

. . . . w .. R ut loc l X 
care au fost invitați si profesorii şcolii. Sote ua 
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_ Vizite de studii efectuate la muzeele botoșănene cu ocazia unor expoziții de 
interes general. : j i 

— Participarea corului şcolii la manifestările ținute de unele licee si colegii 
botosinene, cu prilejul aniversării zilelor liceelor. | 

— Participarea corului la manifestările prilejuite de aducerea la Botoșani a 
moastelor Sf. M. Mc. Gheorghe (octombrie 2000) din Livadia - Grecia si a steagului 
de lupta al domnitorului Stefan cel Mare si Sfant. 

— Participarea intregii scoli la actiunile generate de serbarea zilelor oraşului, 
prin acțiuni ecologice şi culturale. 

— Participarea corului şcolii la sărbătorile mai importante ale bisericilor si 
mănăstirilor din zona Botosaniului (ex. pe 21 mai 2000 corul și profesorii au participat 
la hramul bisericii „Sf. Împărați Constantin și mama sa Elena" din Tudora-Botosani). 

— Participarea activă a elevilor la dialogul ecumenic pe care şcoala noastră îl 
poartă de mai mult timp cu „Diaconisches Werck” din Duesseldorf şi cu Parohia „Sf. 
Mihail” din Köln. Amintim aici discuțiile avute de elevii claselor a XII-a şi a XIII-a 
cu dl Erwin Kramer, pastorul parohiei mai sus amintite și cu dna Marianne Scheiffart 
- directoarea pentru Europa de Est a instituţiei mai sus amintite, pe teme diverse: 
dogmatice, morale, istorice și misionar-sociale. 

— Participarea corului „Biruitorii” la Concursul Zonal al Corurilor de la Piatra 
Neamţ, unde a obţinut locul II. 

— Înregistrarea si lansarea a 3 casete si 3 CD-uri de muzică bisericească 
bizantină a grupului psaltic „Filotheos”. 

— Organizarea în şcoala noastră, şi cu ajutorul elevilor noştri a Olimpiadei de 
Muzică - faza Naţională - zona Moldova, lucru considerat de participanți și de juriu 
ca fiind o reuşită în condiţiile economice ale societăţii de azi. 

— Cu ocazia Sf. Sărbătorii a Nașterii Domnului elevii, sub îndrumarea Pr. prof. 
Visarion Vizitiu, au susținut la Teatrul M. Eminescu din Botoşani piesa de teatru 
„Nașterea Domnului”, urmată de un foarte amplu si frumos Concert de Colinde 
dirijat de Pr. Prof. Constantin Zăiceanu. 

en In preajma Sf. Invieri a Domnului, coristii au sustinut un alt Concert cu 
cantari specifice Postului Mare si Invierii Domnului la Casa de Cultura a 
Sindicatelor din Botosani. 

A Conducerea şcolii s-a implicat remarcabil în organizarea si buna desfăşurare a 
primei Olimpiade de Religie, interjudeteana, pentru gimnaziu, între județele 
P 4 SE bie in E et acțiuni a fost reliefată de multumirile aduse de 
a p P ae 15] aaa pi dă OTa scolar Judetean Satu-Mare. Pentru ca 
Botosani să participe anul Bier Ness ape os onusicagun grup detelevițdin 

pe anul acesta scolar la cea de-a doua Olimpiadă de Religie, ce va 
avea loc de data aceasta la Satu-Mare, PA 
nani Eos vacantei de vart Câteva grupuri de elevi au participat la vita 
algae 43 oi d ad A a, fe Stiubieni etc.) muncind şi rugându-se 
gi i pad ene i hovnicesti de la părinții monahi. 
festive ale vieţii comunităţilor ul Mat A oe sen A a moments 
~ Participarea activă a ARA AN n a eae Ve anes 
fost apreciată in mod deosebit de edilii si ați Stele ata al a ae i 
nationale prilejuite de Ziua Naţională a României - 1 SERS Ziua Unirii 
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Principatelor Române - 24 Ianuarie și a zilelor dedicate în luna ianuarie poetului 
național Mihai Eminescu. 5 
— Câţiva elevi au participat în această vara la Tabăra de pictură „Sf. Ap. Luca 
de la Pârcovaci, organizată de P. C. Protopop Nicolae Crăciun si de World Vision. A 
lată doar câteva din multele activităţi pe care elevii nostri le-au desfășurat in 
anul şcolar trecut şi care sperăm că în anul acesta se vor inmulti. 


Director 
Pr. Prof. Grigore DIACONU 


Raport de activitate pe anul scolar 2000-2001 al Seminarului Teologic 
Liceal „Sf. loan lacob” Dorohoi 


I. Activitatea directorului 

a) În anul şcolar 2000-2001, directorul Seminarului Teologic „Sf. loan 
lacob” din Dorohoi a fost delegat de Inspectoratul Scolar Judetean cu adresa 
800/16.03.2001 pentru efectuarea de inspecții speciale în teren, în vederea 
acordării gradului didactic definitiv, pentru disciplina Religie. Astfel a participat 
împreună cu Domnul Inspector Prof. Doru Vilhem la inspecția specială pentru 
acordarea definitivatului în învățământul teologic P.C. Pr. Prof. Daniel Dascălu 
de la Seminarul Teologic „Sf. Gheorghe” din Botoșani. 

De asemenea, a făcut parte din Comisia de bacalaureat - sesiunea iunie-iulie 
2001 - de la Liceul Sportiv din Botoșani, unde împreună cu P.C. Pr. Prof. Chicioacă 
Georgel - profesor al Seminarului din Dorohoi, a corectat tezele la disciplina 
Teologie Dogmatică, a absolvenţilor Seminarului Teologic Botoșani. 

b) A participat la întrunirea directorilor de Seminarii din Arhiepiscopia Iaşilor 
din luna noiembrie 2000, găzduită de Institutul Ecumenic „Sf. Nicolae” din Iaşi, la 
care s-au discutat diverse aspecte ale învățământului teologic ortodox românesc 
contemporan, precum şi Regulamentul pentru Seminarii teologice şi Metodologia de 
admitere în Seminariile Teologice. 

c) A participat la toate întrunirile cu directorii organizate de Inspectoratul Scolar 
Judetean Botosani si la cercurile metodice ale directorilor de licee din județul 
Botoşani, sesiunile octombrie 2000 si iunie 2001. 

d) in plan administrativ, enumerăm următoarele realizări: realizarea veniturilor 
prevăzute în planul bugetar anual pentru susținerea activității şcolii sub aspect 
administrativ, exceptând cele pentru efectuarea reparațiilor capitale. Fondurile de la 
bugetul local ca și cele din venituri proprii şi sponsorizări s-au concretizat în aspecte 
care au facilitat îmbunătăţirea bazei materiale a şcolii prin achiziționarea de bunuri 
ca: racordarea la rețeaua Internet în sistem de linie închiriată, cumpărarea a trei 
calculatoare, îmbogățirea bibliotecii, reamenajarea spatiilor interioare, aducerea a 10 
corpuri noi de vestiare (plată parțială), schimbarea uşii principale, reparații parțiale la 
terasa de bitum, salarizarea unui bibliotecar, aducerea de fier beton în vederea 
începerii reparațiilor capitale în anul 2001-2002, editarea revistei şcolare, deplasarea 
corului la diferite concerte, cărțile pentru premii, reparaţii majore la cantină (plată 
parțială) etc. Unde plata s-a făcut partial, ea a continuat în anul şcolar 2001-2002. 
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Pe lângă aceste venituri si cheltuieli, au mai fost obținute sponsorizări în 
produse ca: alimente, combustibil lichid, cărţi, material lemnos, materiale de 
construcții etc., totalizând cca 10.000.000 lei. A fost depusă notificarea în vederea 
obținerii clădirii vechi a Seminarului din Dorohoi, pe baza Legii 10/2000. Au fost 
continuate legăturile de prietenie cu Primăria Cholet ca și cu Asociaţia Cholet- 
România, în vederea schimburilor culturale și a dezvoltării relaţiilor. 


II. Corpul profesoral 

În anul scolar 2000-2001 corpul profesoral al Seminarului Teologic Liceal „Sf. 
loan lacob” din Dorohoi a fost compus din 16 cadre didactice, după cum urmează: 
Pr. Prof. Constantin Muha - director, titular, definitiv, discipline teologice; Pr. Prof. 
Bogdan Al. Ailenei — titular, definitiv, discipline teologice; Pr. Prof. Cătălin Ifrim- 
Raznic — titular, definitiv, discipline teologice; Pr. Prof. Stelian Ciurciun — discipline 
teologice; Pr. Prof. Gheorghe Soptica - discipline teologice; Prof. Viorel Laiu — 
discipline teologice; Prof. Stela Constantin — Lb. si literatura romana; Prof. Maria 
Sandu — Lb. si literatura romana; Prof. Maria-Magdalena Ostafe — Lb. engleza; Prof. 
Tulia Slincu — Lb. franceză; Prof. Antoaneta Cihodariu - Istorie; Prof. Adriana-Elena 
Coroamă - Matematică; Prof. Nicoleta Suhan — Socio-umane; Prof. Claudia Vasiliu — 
Fizicd-Chimie, Biologie; Prof. Paul Vieriu — Geografie. 

Toţi profesorii şi-au îndeplinit normele didactice, cu excepţia P.C. Pr. Bogdan 
Ailenei care a înregistrat un număr mare de ore neefectuate. Ceilalţi profesori au avut 
o implicare efectivă în activitățile şcolii, concretizată în pregătirea pentru olimpiade, 
examenele de final (atestat si bacalaureat), prepararea elevilor cu rezultate slabe, 
participarea la editarea revistei „HARIS” cu articole şi monografii, participare la 
cercurile metodice pe specialități la: nivel de județ si scoala. Unii dintre profesori au 
fost cooptati in comisiile de admitere in scoli generale si licee, ca si in comisii de 
corectare a examenelor de titularizare. Unii profesori au facut parte din corpul de 
primire al delegatiilor franceze in municipiu si scoala. La inceputul lunii august 2001, 
în urma examenului de titularizare la care au participat doi candidaţi, Seminarul a mai 
angajat un cadru didactic titular la catedra de Limbă și literatură română. 


III. Activitatea la nivel de școală 

Activităţi interne: 

În anul scolar 2000-2001, Seminarul Teologic Liceal „Sf. loan lacob” din Dorohoi a 
funcționat cu un număr de cinci clase, totalizând 136 de elevi. Procesul instructiv- 
educativ s-a desfășurat în bune condiţii, neînregistrându-se abateri grave de la disciplină 
în rândul elevilor. A fost respectat planul de învățământ, iar programele analitice au fost 
parcurse în totalitate. Elevii din anul V au absolvit cu bine atât examenul de atestat cât şi 
cel fe bacalaureat, Elevii s-au pregătit pentru olimpiadele şcolare, la toate fazele — pe 
ar sents cară A pe țară, Elevii au fost implicaţi şi în relaţiile cu Protopopiatul 

si mănăstirile din zonă, prin participarea la activităţi go i, t 
dezvoltării simțului practic şi managerial, A RGSEROGENSS dn, vederea 
sabe inele Lila NUN, elevilor merituoși li s-au înmânat premii consistente 

i provenite din sponsorizări de la bugetul | i di i if 

f l te « sOrizé la bugetul local si din fonduri proprii. 
ee Sievi i ADA) upira A 10, iar ceilalţi au Bromovar cu medii ire 4 
§ ania Inalt Prea Sfintitului Daniel, Arhiepiscop al Iaşilor 
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si Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei, cinci elevi ai Seminarului au beneficiat de o 
frumoasă excursie în Grecia. KUS FEARS E 
Programul liturgic a cuprins slujbe pentru cele cinci clase, distribuite inex up 
pe zile, pentru a participa fiecare la o Utrenie, oVecernie și 0 Sf. Liturghie sap! 
mânal. În timpul Postului Mare au fost oficiate slujbele specifice — Pavecernita, 
N Canonul Sf. Andrei Criteanul, Liturghia Darurilor etc. ee 
În duminici si sărbători, elevii împărțiți în grupe mai mari au participat la 
slujbele oficiate în bisericile din municipiul Dorohoi, mănăstirile din jur (Gorovei ȘI 
Zosin), ca şi la parohiile din jurul Dorohoiului care au solicitat cântăreţi. Elevii din 
X anul V au tinut predici la parohiile din municipiul Dorohoi. 

La sfârşitul anului scolar au fost declaraţi corigenti opt elevi la o singură 
disciplină si unul la două. În urma sustinerii examenelor de corigenta, au fost 
declarați promovați opt elevi. Un elev bursier din Moldova a fost declarat repetent 
prin neprezentare la examenul de corigenta. 

Activitati extrascolare: 

a) Culturale: ‘ 

Corul Seminarului a participat cu un concert in cadrul festivitatilor prilejuite de 
hramul Catedralei mitropolitane Iași — 2000. Corul Seminarului nostru a desfășurat o 
prestigioasă prestație în diferite ocazii prin susținerea a numeroase concerte la 
sărbătorile creștine sau la invitaţia diferitor instituții. Elevii Seminarului au susținut 
redactarea revistei „HARIS” prin articole si prin tehnoredactare. Racordarea la 

rețeaua Internet în regim de linie închiriată ca și lansarea paginii web, au constituit, 
de asemenea, realizări culturale deosebite, făcând posibilă deschiderea şcolii spre 
lume. S-au întreţinut relaţiile de prietenie cu reprezentanţii delegatiilor franceze. 

b) Contacte interortodoxe: 

Seminarul dorohoian a avut elevi participanţi la tabăra de creație pentru tineret 
„Sf. Ap. Luca” de la Pârcovaci organizată de Protopopiatul Hârlău. Tinerii 
seminariști dorohoieni au susținut scurte concerte în fata delegatiilor franceze, 
purtând apoi discuţii despre posibilitatea efectuării de schimburi de elevi şi alte 
aspecte ale relaţiei româno-franceze. 

c) Misionare: 

Activităţile școlii au cuprins si aspectul misionar prin susținerea răspunsurilor la 
Sf. Liturghie în diferite parohii, cu ocazia oficierii de slujbe misionare ca şi rostirea 
unor cuvinte de învăţătură. Prezenţa corului la diferite momente festive ale 
municipalităţii sau la diferite instituţii din Dorohoi şi din alte oraşe, a constituit un 
- bun prilej de a depune mărturia credinței şi apărării ei. Seminaristii au fost integrați 

în acţiunile misionare ale Protopopiatului Dorohoi, susținând şi activitățile 
Protopopiatelor Săveni și Darabani, la solicitarea acestora. 

d) Social-filantropice: 

Elevii seminaristi au susținut activitatea social-filantropică desfăşurată de 
Protopopiatul Dorohoi, ca si de parohiile din municipiu. Astfel au fost prezenți la 
azilurile de bătrâni din Dorohoi şi Leorda cu ocazia sărbătorilor de Paşti şi Crăciun, la 
casele de copii din Dorohoi. Prin cantina Seminarului, sunt ajutați copii din familii 
sărace sau dezorganizate cu hrană caldă, Seminaristii au depus eforturi fizice la 
ridicarea sau repararea de biserici şi case parohiale din zonă, La rândul lor au fost 
ajutaţi de Asociaţia Creştină „DORCA” din Rădăuţi — Suceava, cu îmbrăcăminte. 
Participarea lor la viata urbei, a adus Seminarului — Diploma de excelenţă — oferită de 
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Participarea lor la viața urbei, a adus Seminarului — Diploma de excelență = oferită de 
domnul primar al municipiului Dorohoi, în cadrul sedintei festive din 24 ianuarie 2000. 
Pentru întreaga activitate depusă, profesorii au primit calificativele bine și foarte bine. 
Acolo unde a fost posibil s-a mai adăugat câte un impuls material concretizat în salariu 
de merit. Personalul administrativ a primit calificative foarte bune si premii în bani. 
Elevii, pe lângă aprecierile colective foarte bune, au primit premii constând în cărți şi 
ajutoare financiare. 


IV. Probleme existente: 

Problemele existente la ora actuală sunt cele legate de insuficiența fondurilor 
alocate învățământului în general. Clădirea internat necesită intervenţie rapidă la 
nivelul acoperișului. În acest scop s-a executat încă din 1999 documentaţia necesară 
începerii reparatiei capitale la clădire, dar din cauza lipsei fondurilor bugetare, lucrările 
nu au început. Sperăm ca în acest an să reuşim executarea şarpantei. Aşteptăm aplicarea 
prevederilor Legii 10/2000, în vederea recuperării vechii clădiri a Seminarului. 

La nivel de corp profesoral, urmează titularizarea a încă unui cadru teologic 
pentru Învățătura de Credinţă Ortodoxă. Intervenţiile făcute la nivel de Minister, nu 
au avut nici un efect în vederea schimbării modului de calcul a mediei de admitere în 
Seminarii, ceea ce constituie un impediment major în selectarea elevilor cu 
aptitudini necesare urmării unui seminar. 

Toate aceste aspecte pun sub semnul întrebării reuşita intenţiei de a forma tineri 
cu o pregătire necesară înfruntării vicisitudinilor vieţii şi rezistenţei la atacurile din 
ce în ce mai acute ale sectelor și nu numai. 


V. Planul de activitate: 


Activitatea pentru anul în curs se axează pe împlinirea tuturor aspectelor pe care 
le presupune un învățământ de calitate în condiţiile actuale, ca si înscrierea în cadrul 
prevederilor actuale ale legislaţiei şcolare, implicit respectarea tuturor directivelor 
venite de la instituţiile superioare. O prioritate o constituie asigurarea de condiții cât 
mai bune de locuit și studiu pentru elevi, ca şi formarea deprinderilor necesare unui 
E pri pentru a reprezenta totdeauna o şansă pentru Biserică. 

n anii următori, grija asi iati i ii 
realizarea numărului a Beye ‘ae saat oun e ea sakes ae 
si suplinitori calificati, ca si 


Director 

Pr, Prof. Constantin MUHA 
Secretar 

Doina SIPUREL 
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Raport de activitate pe anul şcolar 2000-2001 al Seminarului Teologic 
„Si. Împărați Constantin şi Elena” Piatra Neamt 


Ancorat pregnant şi responsabil în dinamica reformei învățământului 
preuniversitar, învățământul teologic din unitatea noastră a căutat şi în anul şcolar 
2000-2001 să răspundă functional si realist la normativele M.E.C. precum si la 
dispozițiile şi hotărârile Sf. Sinod. 

Astfel, în anul şcolar trecut s-au instruit şi pregătit un număr de 135 elevi în 5 
clase, procesul instructiv - educativ fiind realizat de un număr de 23 cadre didactice 
cu calificare corespunzătoare: Pr. Prof. Valentin Tofan, Spiritualitate şi Tipic 
bisericesc; Pr. Prof. Stefan Oprea, I.B.O.R; Istoria religiilor, Drept bisericesc, 
Patrologie; Prof. Costel Naclad, Studiul Vechiului Testament, Îndr. misionare; Pr. 
Prof. Dan Ovidiu Cojan, Dogmatică, Studiul Noului Testament; Pr. Prof. Constantin 
Bogdan, Muzică Psaltică, Catehetică; Prof. Constantin Gheorghe, Matematică; Prof. 
Brânzei Gheorghe, Lb. română; Prof. Constantin Tomşa, Lb. română; Prof. Gh. 

Alexandrescu, Lb. franceză; Prof. Oana Tihenea, Lb. engleză; Prof. Lăcrămioara 
Tinca, Lb. latină; Prof. Stefan Gavril, Matematică; Prof. Nicoleta Scurtu, Fizică; 
Prof. Rodica Minjineanu, Chimie; Prof. Georgeta Oancea, Istorie; Prof. Elena Popa, 
Istorie: Prof. Daniela Băltatu, Socio-umane; Prof. Simona Grigore, Biologie; Prof. 
Iuliana Marin, Geografie; Prof. Iuliana Teis, Muzică liniară; Prof. Mariana Mindru, 
Tehnologia Informatiei. 

În cadrul colectivelor de elevi, pe parcursul anului şcolar s-au produs modificări 
datorate mobilitatilor elevilor încât la sfârşitul anului scolar au rămas înscrişi un 
număr de 132 elevi. 

In ceea ce priveşte promovabilitatea și nivelul de cunoștințe asimilate, datele 
statistice arată un procentaj de 99% (un repetent). Din totalul de 132 elevi au fost: un 
elev cu media 6.99, 96 elevi cu medii între 7 şi 8.99 şi 32 elevi cu medii între 9 şi 10. 
Aceste rezultate ne arată că se impune continuarea şi intensificarea consilierii 
pedagogice, temele de la orele de dirigentie venind astfel în întâmpinarea elevilor. 

Referitor la examenul de competență profesională (de bacalaureat) procentul de 
promovabilitate a fost de 100%, iar a celor care îşi continuă studiile, la nivel 
universitar, de 46%. 


Cât priveşte desfăşurarea activităților specifice la niveluri concrete, ele se 
prezintă astfel: 


I. Activitatea directorului, reprezentat prin coordonator Pr. Prof. Dan Cojan s-a 
materializat prin participarea cu responsabilitate la toate sedintele convocate de 
LS.J. Neamț, la sedinta directorilor seminariilor teologice organizate la laşi de 
sectorul învățământ al Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei (14-15 nov. 2000) si la 
Roman (7 sept. 2000), 

În cadrul Consiliului de administraţie a participat la toate întrunirile organizate 
privind: aprobarea planului managerial anual şi a celor semestriale, discutarea şi 


aprobarea Regulamentului de ordine interioară, aprobarea proiectului planului de 
şcolarizare pentru anul şcolar viitor, 
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Pe plan administrativ s-a preocupat de păsirea de resurse SEG a e Si 
sustinerii diferitelor activități şcolare şi extraşcolare, îmbunătățirea con vee ge e cezar 
şi masă din cadrul Grupului Școlar „Gheorghe Carteanu , achiziționarea e fonduri în 
vederea stimulării şi susținerii elevilor cu probleme sociale, la toate acestea 
adăugându-se preocuparea permanentă de găsire a unor soluţii în vederea obținerii unui 
spațiu propriu de desfăşurare a procesului educațional. 


II. La nivelul corpului profesoral. În acest sens putem aprecia în mod unanim 
implicarea cadrelor didactice în domeniile de activitate specifice, conform statutului 
de personal, căutând fiecare noi resurse de antrenare ŞI valorificare a capacității 
intelectuale a elevilor, aspecte materializate in: 

- Întocmirea planificărilor calenderistice si a unităţilor didactice, conform 
dispoziţiilor în vigoare; 

- Confectionarea de materiale didactice (planse) pentru disciplinele: Studiul 
biblic al Vechiului Testament (Pr. Prof. Dan Cojan si Pr. Costel Naclad); Studiul 
biblic al Noului Testament (Pr. Prof. Dan Cojan); Muzica psaltica (Pr. Prof. Bogdan 
C-tin); Limba greacă și limba latină (Prof. Tinca Lăcrămioara); 

- Alcătuirea de referate (toţi profesorii); 

- Redactarea şi publicarea de articole în revista şcolii (Prof. Gh. Brânzei, Pr. 
Prof. Dan Cojan, Pr. Prof. Costel Naclad, Prof. Gheorghe Constantin); 

- Întocmirea de proiecte de programe de învățământ (preoții profesori de la 
disciplinele teologice); 

- Prezentarea de referate în cadrul cercurilor pedagogice de specialitate. 


III. La nivelul întregii școli 

Activități interne: Procesul instructiv-educativ se desfăşoară pe parcursul a 5 
zile, între orele 7.30-14.30, iar cel de pregătire suplimentară (meditații) între orele 
16.30 - 19.00. 

- Viaţa liturgică - asigurată de P. C. Pr. Spiritual este conformă următorului 
program: Rugăciunea de dimineaţă (luni - sâmbătă, orele 7.15); Rugăciunea de seară 
(luni - vineri, duminică, orele 8.45); Vecernie: a) marti, vineri si sâmbătă, orele 
18.00; b) în ajunul tuturor sărbătorilor; Utrenie (marti și vineri, orele 5.30); Sfânta 
Liturghie: a) miercuri și vineri, orele 6.15; b) în fiecare sărbătoare. i 

Activităţi extraşcolare: 

Activităţile culturale: vizită la Muzeul Științelor Naturii (octombrie); întâlnire 
cu personalităţi culturale ale municipiului, printre care şi poeții Petre Berea Emil 
Nicolae, Alexandrina Bostan §.a.; vizionarea mai multor piese de teatru insotiti de 
domnul profesor de limba si literatura romana, Constantin Tomsa; participare la 
lansarea cărții „Carnete maro”, un jurnal aparținând poetului Aurel Dumitraşcu la 
Saints parte ae peronai culturale: Leo Butnaru (Rep. Moldova) Marian 

ici (Bucuresti), Daniel Corbu (Iaşi), Florin Ploscaru ş.a.: participare la Zi 
I FIE i §.a,; participare la Ziua 
eee A Comunicaţiilor organizată de Romtelecom (noiembrie 2001); doi 

Pi simta pi pa e Iuda $i literatura română, etapa județeană. 

Cosul AE RU 2001: . 1 ; mențiune la concursul de baschet 

ctivități pastoral-misi p ai K 
Meene E aU dea procesiune de Florii; 
Botoșăneanu - Mănăstirea Bistriţa; 


` l pelerinaj la Sfânta Mănăstire 
pare la slujba arhiereasca |.P.S. Daniel, P.S. Calinic 


excursie la mănăstirile din sudul țării; excursie în 
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Grecia (20 iunie - 7 iulie 2001); pelerinaj la Mănăstirea Văratec (grup FAE 
pelerinaj la Roman - cu ocazia aducerii Brâului Maicii Domnului; închinăciune i 
Catedrala episcopală si întâlnire cu P.S. loachim Bacauanul; cor bizantin cu rd 
hramului bisericii „Acoperământul Maicii Domnului, - Parohia Dochia; copra 
colinde pe scena Teatrului Tineretului (Corul „Psalm ) - 1.12.2000; concert la 
Armatei (19 Decembrie). i ii A 
Activităţi caritative: concert la Teatrul Tineretului pentru copii orfani și pentru 
bătrâni (23 Decembrie); înregistrarea casetei de colinde „Noaptea de Crăciun in 
Studioul radio TRINITAS de la Sf. Mănăstire Golia; participare la slujba de sfințire a 
sediului Inspectoratului Silvic (oct. 2001); corul „Psalm (anul IT) a vestit Naşterea 
Domnului pe durata a trei zile parcurgând un itinerar ce include orașele: Bacău, 
Roman, Piatra Neamt, Tg. Neamt si Iasi; pelerinaj la moaștele Sf. Cuvioase 
Parascheva şi ale Sf. Mare Mc. Gheorghe în perioada 12 - 13 octombrie; participare 
la lucrările de construcție ale bisericii cu hramul „Naşterea Maicii Domnului - 
Piatra Neamţ. 

4. În categoria problemelor existente care impun o rezolvare urgentă se înscrie, 
în primul rând, obținerea statutului de unitate școlară cu personalitate juridică care să 
asigure posibilitatea cultivării şi întreţinerii de relaţii cu instituţii similare din țară și 
străinătate, precum si cu alte instituții cu care să poată organiza și desfăşura programe 
culturale, educative si filantropice. 

Acesteia i se alătură dorința de obținere a unui spațiu propriu de desfășurare a 
activităţii instructiv-educative care să asigure păstrarea climatului duhovnicesc, 
specific şcolilor teologice. 

5. Planul de activitate pe anul şcolar 2001-2002 și în perspectivă, are în vedere 
următoarele obiective: cunoașterea si respectarea dispoziţiilor legale elaborate de M.E.C; 
Sf. Sinod al. Bisericii Ortodoxe Române și I.S.J. Neamt; cunoaşterea și dezbaterea 
Curricul-ului National în cadrul consiliilor profesorale si a comisiilor metodice; 
îmbogățirea corpului profesoral cu cadre didactice titulare; procurarea necesarului de 
manuale școlare; completarea fondului de carte din biblioteca şcolii; colaborarea cu 
diferiți sponsori pentru reamenajarea și dezvoltarea bazei didactico-materiale; 
desfăşurarea eficientă a activității didactice prin alcătuirea programelor de stimulare a 
elevilor pentru obținerea performantelor școlare; redefinirea calității şi diversificarea 
activităţilor educative; realizarea unui climat socio-afectiv optim în şcoală. 


Director 
Pr. Profesor Dan Ovidiu COJAN 


Raport de activitate pe anul şcolar 2000-2001 al Seminarului i 
Liceal „Cuvioasa Paraschever Neamt ui Teologic 


I, Activitatea directorului 

Directorul Seminarului, Prof. Monahi i ici i 

A Adi rul și . Monahia Eustochia Volmer a participat la diverse 

pipi pe linie de învățământ, cum ar fi; întâlnirea cu directorii de seminarii, cu Pr 

: oe D Nicu Octavian de la Patriarhia Română, cu DI Consilier Petrică Tănăsescu 
e la Secretariatul de Stat pentru Culte, în perioada 14-15 noiembrie 2000 la 

liză a situației şcolare organizate de 


București; şedinţe de instruire şi de ana 
Inspectoratul Scolar al Judeţului Neamţ. 
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Atile metodice organizate de Inspectoratul Scolar (cercuri 
trial; cercuri pedagogice 
deteana de organizare 


A participat la activit 
pedagogice cu directorii pe anumite teme desfășurate semestr 
de relipie desfăşurate semestrial) și a făcut parte din comisia ju 
a examenului de bacalaureat — sesiunea 2001. l a 

Pe plan administrativ, s-a realizat schimbarea conductorilor de la instalația 
electrică, iar în luna august s-a înnoit zugrăveala în școală și s-a revopsit lemnăria. 


Il. Activitatea corpului profesoral 

Profesorii sunt în număr total de cincisprezece. Dintre aceștia, 12 au statut de 
suplinitor, iar 3 sunt titulari (definitiv — 1, grd. II — 1, grd. I - 6). 

Cadrele didactice se implică activ atât în acțiunile extracurriculare cât si in cele 
planificate in cadrul Consiliului de administratie. 

Maica profesoară Filoteia Cosma a facut parte din delegația română la Congresul 
International al Călugărilor de la Mănăstirea Santa Scolastica — Subiaco în Italia ce a avut 
loc în perioada 1- 6 noiembrie 2001. Tema abordată a fost „Rugăciunea — mijloc de 
unitate în Hristos”. Maica profesoară este membră a Consiliului de organizare a 
Congresului şi a prezentat lucrarea „Rugăciunea, o cale către unitatea în Hristos potrivit 
învățăturilor Sf. loan Gură de Aur si a altor părinţi contemporani”. 

Două dintre cadrele didactice sunt responsabile de cerc și anume DI Prof. 
Dumitru Cozma (Matematică) si Dna Prof. Elena Ilea (Biologie), iar Pr. Prof. loan 
Antistescu este profesor metodist la Religie. Profesorii participă la cercurile 
pedagogice pe discipline, organizate de Inspectoratul Scolar Neamt la unitățile 
şcolare din judet si în cadrul Comisiilor metodice în scoala. 


III. La nivelul întregii școli 


Programul liturgic se desfăşoară pe grupe, marti si joi —Vecernia, miercuri si 
vineri — Sf. Liturghie, rugăciune în comun dimineața si seara în fiecare zi (câte o 
jumătate de oră). Sâmbăta și duminica participă ambele grupe la Vecernia cu Litie şi 
la Sf. Liturghie. 

Activități extraşcolare 


a) culturale: spectacol în cinstea Zilei Naţionale a României — | Decembrie, la 
Casa de Cultură Tg. Neamţ; serbare de Crăciun cu colinde, poezii şi piese de teatru; 
program artistic dedicat poetului Mihai Eminescu (15 iunie); program artistic şi 
simpozion de lucrări în cinstea zilei de 24 Ianuarie; program artistic la sfârșit de an 
scolar finalizat cu premierea elevilor merituosi. 

b) misionare; participare iturghii arohii inti i 
ea eRe pare eee Liturghii la parohiile parintilor profesori; 
Be Oe IRA mănăstirilor Agapia şi Agafton; participare la concertul 
eaz a Catedrala mitropolitană din Iaşi cu ocazia aducerii moastelor Sf. M. Mc 

heorghe (12 octombrie 2000), "Regie 

c) social-filantropice: activi f i rani di 
Specială din Tg, Neat (copii A ua dau de bla Sa SI Ma ani cor e 

d) distincţii și aprecieri: ‘sti sco SAE Patra Neamt, 

i : eleva E S ic i 
la Limba romana ee eae Jana PNAD DAGAR Kolasa SUA) ia obtinut 
olimpiada școlară; premiul Fundaţiei EN PO ARAE goala premniul ll faza județeană, 

NE E A A nga ; premiul pentru eseu. 


ZE RAY : leva Anda Costea (clas A 
olimpiada școlară faza judeţeană (p A ees a E 


remiul II), 
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ay dco related 5é 
Dogmatică, trei eleve cu următoarele rezultate: Vasilica Galan (clasa a XII im 7,7 
Elena Nagurnea (clasa a XII-a) — 8,30; Anamaria Codău (clasa a XIII-a) — 8,/5- 


A Ai i teo gi 

IV. Probleme existente care trebuie rezolvate: problema cazării cat tt 
unei săli si a unui teren de sport; atragerea de fonduri pentru biblioteca semina ; 
definitivarea laboratorului de Informatică; conectarea la Internet. 


Director 
Prof. Monahia Eustochia VOLMER 


Rapor de activitate al Bibliotecii Mitropoliei Moldovei si Bucovinei 
pe anul 2001 


Activitatea desfăşurată la Biblioteca Mitropoliei Moldovei si Bucovinei s-a 
înscris pe următoarele coordonate: 


I. Completarea fondurilor bibliotecii 

Completarea fondurilor Bibliotecii Mitropoliei Moldovei si Bucovinei s-a 
realizat pe trei căi: cumpărături, donații și schimb de publicații. 

Prin întelegerea si sprijinul acordat de I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei si 
Bucovinei, biblioteca a beneficiat, ritmic, de un fond de 4.000.000 lei lunar (total 
48.000.000 lei), la care s-au adăugat cărțile achiziționate de la Librăria „Cuvântul 
Vietii” achitate separat, cu o sumă de 37.268.500 lei de către Institutul Ecumenic 
„Sf. Nicolae”, care a dăruit bibliotecii suma amintită. Practic, Institutul Ecumenic a 
donat bibliotecii un număr de 610 volume de cărți achiziționate cu această sumă. 

Fondul alocat de Mitropolie ne-a facilitat achiziționarea prin cumpărături şi 
prelucrarea, în acest an, doar a unui număr de 389 volume de cărți în valoare de 
49.357.500 lei. Facem precizarea că, la cele 48.000.000 lei alocate de Mitropolie, s-a 
mai adăugat din partea acesteia 1.367.000 lei cu care au fost achitate câteva comenzi 
direct la editură. 

Menţionăm că este absolut necesar ca în anul 2002 Mitropolia să aloce pentru 
cumpărarea cărților, o sumă substanţial mai mare, întrucât prețul cărților a crescut 
foarte mult. Exemplificăm: în anul 2000, cu suma de 48.000.000 lei s-au cumpărat 
656 volume cărți. 

S-au mai prelucrat, din diferite donaţii, primite în cursul anului sau din anii 
rară lori, din țară și din străinătate, de la persoane particulare sau instituții, (inclusiv 
486408 701 aaa „Sf. Nicolae”) un număr de 4162 volume în valoare de 


Totalul cărților prelucrate în anul 2001 î 
5.7620 ar p a fost de 4551 volume în valoare de 
n cursul anului 2001, au intrat în fondurile Bibliotecii Ecumenice si i 
Istorică un număr de 364 volume (de inventar) periodice î ae Dae 
t l eriodice în val 
lei, cuprinzând 1.444 fascicole, : sean ue ek 
S-a continuat inventarierea periodicelor 5 â 
l pe calculator, urmând ca, progresi 
transferăm elementele de descriere ale întregului fond, de pe fişele vechi pe ae an 
pe oale mentionate au completat colecţiile celor 1.855 titluri existente. la 
ibhoteca Ecumenică și la Secţia Istorică, la finele anului 2000, cărora li s-au adăugat 
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în anul 2001, alte 125 titluri noi. În prezent la secțiile amintite pot fi consultate 1.980 
titluri de publicaţii periodice într-un număr de 12.043 volume de inventar. ; 

La numărul de volume periodice inventariate, raportat mai sus, se mal adauga, 
de la Sectia „Studium”, 493 volume (de inventar), introduse pe calculator, în baza de 
date proprie a periodicelor de la această secţie, bază care a ajuns Ja 3.100 volume de 
inventar. Total periodice inventariate (pentru toate secţiile) în anul 2001, 857 volume 
de inventar. Total cărți şi periodice prelucrate în 2001 a fost de 4.915 volume în 
valoare de 551.183.700 lei. ice 

S-au inregistrat, pe masura primirii lor, cca 400 titluri, cu 1.701 fascicole 
periodice noi (1. 177 la Biblioteca Ecumenica si 524 la Sectia „Studium ), din tara și 
din străinătate, într-o evidență primară, premergătoare inventarierii. Ele au fost 
expuse în panouri, în sălile de lectură, atât la Biblioteca Ecumenică „Dumitru 
Stăniloae” cât si la Secţia „Studium”. 

În bibliotecă se mai găsesc, din diferite donaţii, cca 10.000 volume cărți ce 
urmează să fie inventariate și incluse în baza de date fata de 14.000 volume care erau 
la 31 decembrie 2000. Acest fond s-a diminuat putin fata de anul trecut, deoarece si 
în acest an, am continuat să primim donaţii substantiale, de la diverşi donatori, 
donaţii cărora li s-au dat prioritate în prelucrare. Am primit donaţii de la I.P.S. Daniel 
(personale si din fondul Palatului mitropolitan), de la Dna Lidia Popita Stoicescu 
(550 volume), de la Strasbourg, de la Arbeitsbereich Caritaswissenschaft und 
Christliche Sozialarbeit, de la Paraclisul mitropolitan (cărţi de cult), Redacția 
colecţiei Sources chretienes, Organizaţia Oeuvre d'Orient 150 fasc., Dictionnaire de 
théologie catholique (legate de 15 volume, Mănăstirea Neamt), Fundaţia Pro Oriente 
(prin Cardinalul Christoph von Schönborn), Colecţia J.D. Mansi: Sacrorum 
Conciliorum Nova et Amplissima Collectio. 

La 31 decembrie 2001, fondul de documente al Bibliotecii Mitropoliei 
Moldovei şi Bucovinei se prezintă astfel: 

Fond existent (prelucrat) la 31 decembrie 2000 — 69.267 volume cu 
550.201.456,40 lei; cărti intrate si prelucrate în 2001 — 4.551 volume cu 535.766.200 
lei; periodice inventariate în 2001 (vol. de inventar) la Biblioteca Ecumenică - 364 
vol. cu 15.417.500 lei; periodice inventariate la Secţia „Studium” în 2001 — 493 vol. 
în curs de evaluare; fond în curs de prelucrare — 10.000 vol. în curs de evaluare; fond 
existent (prelucrat) la 31 decembrie 2001 — 74.182 vol. cu 1.101.385.156,40 lei; fond 
lucrat — 84.675 vol. (în curs de evaluare). 


Il. Pregatirea cartilor în vederea introducerii pe calculator a elementelor de 
descriere: continuarea încărcării bazei de date, pe calculator, centralizat, pentru 
toate cele trei secţii ale Bibliotecii Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei 
În vederea încărcării bazei de date s-au pregătit tranşele de cărți (65 tranșe) 
astfel; stampilarea şi etichetarea cărților, stabilirea formatelor şi înscrierea pe carți a 
peperclor de inventar si a cotelor topografice, a prețului, a numărului din registrul 
PEDIR aE PANNE ey numele donatorului (pentru donatii), provenienta 
sh ee ui onatie sau schimb), clasificarea pe materii (s-au stabilit 8.608 indici 
ClasiNcare zecimală), stabilirea descriptorilor (s-au stabilit 10.281 
pentru cele 4,551 vol, cărţi prelucrate, 


S-a întocmit, la zi, Registrul de mişcare a fondurilor (65 poziţii pentru cele 65 tranșe). 


descriptori), 
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II. Exploatarea bazei de date, servirea informației atât la Biblioteca Ecu- 
menică „Dumitru Stăniloae” cât si la Secția »Studium” 

in anul 2001 s-a realizat reconfigurarea rețelei de calculatoare prin montarea a 
două HUB-uri 8 + 1BNC, la care sunt conectate calculatoarele prin cablu U rp (unul 
la Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae A şi unul la Secţia „Studium ), care 
asigură o bună funcționalitate a lucrului în rețea si oferă mai multă siguranță pentru 
baza de date. MAE ci A Si 

in momentul de fata, reteaua Bibliotecii Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei are 
următoarea structură: un server NOVEL 3.12 (instalat pe un calculator Pentium cu un 
U.P.S.-sursa de stabilizare curent electric) si 7 staţii de lucru in mare parte învechite. 

Totuşi, este imperios necesară, achiziționarea în anul 2002 a două calculatoare 
din generaţii noi pentru a fi puse la dispoziția cititorilor în scopul consultării bazei de 
date ca si în perspectiva conectării la rețeaua INTERNET. 

Prin îmbunătățirea reţelei cu noi calculatoare a fost posibilă introducerea 
programului WINDOWS 95 pentru trei stații de lucru de la Biblioteca Ecumenică 
„Dumitru Stăniloae”. 

S-a verificat periodic baza de date și s-au salvat datele din programul CDS/ISIS 
PASCAL si PAPYRUS. S-a adaptat programul ISIS conform noilor cerinte care s-au 
impus, în vederea generarii registrului inventar pentru periodice. S-a făcut generarea si 
listarea la imprimantă a registrului inventar pentru cărți pe anul 2000 si partial pe anul 
2001 si pentru periodice pe anii 2000-2001. In baza de date PAPYRUS s-a creat un 
nou fișier (numit PapK), în care s-au introdus 2001 de referințe bibliografice pentru 
realizarea indicelui tematic al revistei „Teologie si Viaţă” pe anii 1990-2001. S-a 

introdus un nou user — OPACST pentru consultarea bazei de date de către cititorii 
Secţiei „Studium”. S-a instruit personalul bibliotecii pentru utilizarea programului 
WORD în vederea tehnoredactării diverselor materiale. S-a făcut o documentaţie 
pentru aplicaţia de bibliotecă (OPAC, catalogare, achizitie-seriale, administrare sistem) 
concepută în sistemul CDS/ISIS v3.06 si limbaj CDS/ISISPASCAL. Pentru aceste 
realizări au contribuit substanţial analist-programator Anca Coza (încadrată cu 
convenție) şi inginer de sistem Andrei Coza (care a lucrat voluntar). 


IV. Înscrierea cititorilor la bibliotecă; servirea cititorilor, în sălile de lectură, cu 
documentele solicitate, oferirea informaţiilor bibliografice orale sau scrise, pe 
tematici cerute 
Programul bibliotecii a fost: 
- La Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae” între orele 9.00-14.00 
-La Secția „Studium” între orele 9.00-14.00; 15.00-20.00 
n Say înscris la bibliotecă, în cursul anului 2001, un număr de 162 studenți. S-au 
AA at, începând cu anul şcolar 2001-2002, 150 vize pe vechile permise. Pentru 
stats D permise si vize s-a încasat suma de 14.660.000 lei. 
k axele percepute au fost: 100.000 lei permis intrare profesori; 50. i is 
Intrare studenti; 25.000 lei vize anuale, j 5 incă pak 
J ae împrumutat, la sălile de lectură de la Secţia „Studium”, un număr de 
ee volume, iar la Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae” un număr de 
-308 volume, Total 62.632 volume. 
c) Freeventa cititorilor a fost de 52.000. Se constată o afluenta mai mare a 


studenţilor in bibli ince ; solar ; i ; 
nan iotecă începând cu anul scolar 2001-2002, sala devenind, adeseori, 


d) Activitatea bibliografică 
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S-au acordat informatii bibliografice orale sau scrise pe diverse teme solicitate 


„o eultarea bazelor de date Bib, Stud, Per, Papyrus. Gs Ff: eae 
ee concurs nee la dispozitia cititorilor cca 400 bibliografii scrise (50 

Biblioteca poate pune pe, Â 50 referințe pentru fiecare 
dintre ele întocmite în cursul anului 2001), cu câte 25-15 referințe pe! i ei ; 
tema, bibliografii întocmite pe parcursul ultimilor şase anı (1996-2001) ȘI Comp oe 
cu noi referințe. De asemenea, biblioteca a folosit posibilitatea exploatării baze Bs e 
date, ISIS (pentru cărți) si PAPYRUS (pentru articole) din calculator pengu y pie, 
la imprimantă, bibliografii la cerere pe diverse tematici. Pentru temele vechi, ca și 
pentru cele noi s-a întocmit 1.167 fişe de semnalări bibliografice. 

Semnalăm completarea continuă a bazei de date PAPYRUS, pentru descrierea 
analitică a documentelor, în care s-au mai introdus 1.700 semnalări bibliografice din 
diverse documente (periodice şi capitole din cărți). Preconizăm, pentru viitor, 
transferarea din sistem clasic, a tuturor referintelor bibliografice la bibliografiile 
tematice alcătuite, in sistem informatizat. 

Exemplificăm o serie de teme noi la care s-au întocmit bibliografii: Arăzările 
Mântuitorului după Înviere, Arhitectură religioasă, Biserica si cultura, Biserica şi 
politica, Biserici Surori, Calomnie, Catacombe, Catehetică, Convertire, Cosmologie, 
Credinţă şi societate, Cunoaşterea lui Dumnezeu, Eclesiologie, Familia creştină, 
Gelozie, Genomul uman, Isihasm românesc, Ispită, Muzică psaltică, Ortodoxie st 
catolicism (întâlnirea de la Baltimore), Ortodoxie si națiune, Patimile 
Mântuitorului, Predestinatie, Recunostin{d, Religie si ştiinţă, Sfânta Liturghie, 
Smerenie, Suferinta, Vindecare. 

În bibliotecă s-a continuat organizarea şi dezvoltarea unei baze de date pentru 
diferite personalități eclesiale — și nu numai — organizată în plicuri tematice conținând 
date și iconografie corespunzătoare. Această bază s-a dezvoltat substanţial în anul 
2001. Pentru această bază s-au întocmit 2.325 fişe de semnalare cărora li s-au adăugat 
diferite materiale, decupaje din reviste şi ziare corespunzătoare temelor respective. 

S-a continuat colaborarea cu Biblioteca Naţională a României la elaborarea 
Catalogului (colectiv) al cărților străine intrate în bibliotecile din România si al 
Repertoriului (colectiv) al periodicelor străine intrate în bibliotecile din România prin 
trimiterea de fise (pentru periodice 120 titluri) si liste (pentru cărti — 114 pagini cu 942 
semnalări) de semnalare a documentelor străine noi care intră în Biblioteca M.M.B.) în 
anul 2001 şi s-au expediat Bibliotecii Nationale a României. Si în viitor, vom expedia, 
ritmic, liste semnalând toate cărțile străine noi ce vor intra in bibliotecă. 

Sehi ae Ra poipgive amintite constituie instrumente de lucru deosebit de utile 

Ca o realizare i AN E Sa au e e a 

; A 2 LU pei , în acest an , semnalan 
publicarea in revista Teologie si Viaţă a Indicelui tematic al aceleiaşi reviste oa 
eae ROOD ingie poop! i tehnoredactat de personalul bibliotecii. Bi contine 

Perec’ ATEEN CO ectivul bibliotecii continuă lucrarea pentru întrea 
eee Nile Hf Eepelis Moldovei (M.M.S. şi M.M.B.). ; Se 
, ni, biblioteca a fost din ce în ce mai mult solicitată pentru 


» 


informaţie să se ofere dp LA ie e i Vaan SE iloatac est tipide 
aprobare I.P.S, Daniel. St Vom inainta această propunere spre 
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a) S-a urmărit aranjarea depozitelor în ordine perfectă, la toate cele trei secții, 
operându-se verificări parțiale, ritmic, în scopul asigurării integrității fondurilor și a 
evitării intercalărilor greşite. N pü | 

b) S-au servit, la cerere, volumele de cărți sau periodice solicitate $1 s-au 
intercalat, la loc, după restituire 62.632 vol. ; 

c) S-au expus, în vitrinele cu noutăţi, toate publicaţiile periodice intrate în 
biblioteca atât la Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae” cât si la Secția „Studium ; 
De asemenea, s-au expus noutăți în vitrinele din holul Sălii „Iustin Moisescu . 

d) În baza rezoluţiei IP.S. Daniel, la intervenţia noastră, prin care semnalăm, 
încă din anul 1998, necesitatea demarării unor acțiuni de i gienizare și restaurare a 
unor cărți de patrimoniu, s-a început, în anul 2000, timid, o acţiune de igienizare $1 
restaurare a unor cărți la Centrul „Resurrectio”. Trebuie să remarcăm că în cursul 
anului 2001 s-a continuat această acţiune, însă abia trei cărți au fost restaurate. Se 

impune extinderea acestei activități deoarece foarte multe din cărţile de patrimoniu 
necesită astfel de intervenții. 

e) Prin bunăvoința Pr.V. Nechita la Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae” 
s-au legat câteva cărți deteriorate, costul fiind suportat de Parohia „Sf. Andrei”. S-au 
mai legat o serie de volume, achitate din surse proprii (bani proveniți din exploatarea 
copiatorului). Pentru legarea cărților deteriorate fizic, la Secţia „Studium”, 
propunem folosirea banilor incasati la eliberarea permiselor și vizelor pentru 
frecventarea bibliotecii. s 

f) În vederea extinderii spațiului de depozitare, la Secția „Studium” s-au confecționat 
dulapuri noi şi s-au făcut, cu această ocazie o reașezare a fondurilor în rafturi. 

g) Extinderea spaţiilor de depozitare (metri liniari raft) se impune la Biblioteca 
Ecumenică „Dumitru Stăniloae”. Repetatelor solicitări pentru confecţionarea unor polite 
la părțile închise ale dulapurilor existente, nu li s-a dat curs. Sperăm ca anul viitor, prin 
amenajarea spațiului fostei Fabrici de lumânări pentru bibliotecă să rezolvăm. 


VI. Schimb internaţional 


„S-a continuat schimbul international de publicaţii iniţiat în 1998 cu 20 parteneri 
din 7 tari, oferind la schimb revista Teologie si Viaţă. Am reușit să avem 17 parteneri 
de schimb, activi, din 20 existenţi, în anul 2000, de la care s-au primit 16 titluri de 
reviste cu 63 fascicole. 


z se Au trimis la schimb 20 fascicole din revista Teologie şi Viaţă, fascicolele 1-6 
in ; 

a) In tara avem doi parteneri: 

- Institutul de Istorie si Arheologie 
Anuarul Institutului ,,A.D. Xenopol”, 


- Institutul Teologic Romano-Catoli i imi i 
iio g atolic Bucuresti de la care primim Caietele 


ETna Hs maluj Institutului Cultural-Misionar TRINITAS pentru cola 
o . . . i z 
Aen eca prin suportarea taxelor de expediere si expedierea coletelor în 


„A.D. Xenopol” din Iaşi, de la care primim 


Mulţumim, de asemenea, Institutului Ecumenic 


hin Aletta a se „Sf. Nicolae”, Părintelui Dan 
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VII. Exploatarea copiatorului E: 

În perioada ianuarie-decembrie 2001 s-au executat 5.623 p., copii în valoare de 
6.142.000 lei. S-au mai executat un număr de 3.920 copii pentru bibliotecă şi Centrul 
eparhial. Exemplificăm: Materiale bibliografice legate de sărbătorirea a 600 de ani 
de la înființarea Mitropoliei Moldovei (texte şi imagini), Bibliografia lucrărilor 
publicate de I.P.S. Daniel, alte materiale pentru fondul bibliografic al bibliotecii, 
pentru Institutul Cultural-Misionar TRINITAS, Radio TRINITAS, Centrul eparhial, 


Palat, Cabinetul Stomatologic „Sf. Pantelimon” etc. 


VIII. Alte activități 

a) S-au întocmit toate actele contabile necesare pentru justificare fondurilor cheltuite 
şi au fost predate Sectorului contabilitate de la Mitropolia Moldovei si Bucovinei 

b) S-a scos la imprimantă Registrul de inventar al cărţilor şi periodicelor şi 
Registrul subinventar pentru cărțile repartizate la Secţia „Studium”. S-au scos la 
imprimantă borderourile pentru 30 transe de achiziţii prin cumpărături şi donații. 

c) Biblioteca a fost prezentă în paginile revistei Candela Moldovei cu rubrica 
permanentă de prezentare de ex-librisuri şi însemnări, Tezaur tainic între filele 
cărților. Exemplificam câteva materiale: Aducere aminte si gratitudine pentru dar si 
daruitor; Popas 1888, in istoria celor 600 de ani (1400-2000); Cu Părintele Prof. 
Dumitru Stăniloae in comuniunea aceleiaşi credințe; Cartea, timpul si neuitarea; 
Sacerdotul fără odăjdii, Prof. T.M. Popescu; O valoroasă donatie pentru Biblioteca 
Ecumenică „Dumitru Stăniloae”: J.D. Mansi — Sacrorum Conciliorum Nova et 
Amplissima Collectio etc. Prin intermediul aceleiasi reviste biblioteca a transmis 
multumiri donatorilor si sponsorilor bibliotecii. 

e) S-a rezolvat corespondenţa bibliotecii. S-au întocmit şi tehnoredactat toate 
adresele, scrisorile, referatele, notele informative lunare asupra activității bibliotecii, 
statistici de activitate, articole pentru Candela Moldovei etc. 

f) S-au administrat localurile bibliotecii, urmarindu-se ordinea, curatenia, 
reparatia instalatiilor. 

g) S-a efectuat verificarea inventarului de mobilier al bibliotecii. 

h) S-au organizat vitrine cu noutăți în holul sălii „Iustin Moisescu”. 

PD A a ee ite A camen care linsen CANTS 
completări la colectii de reviste) si care se ao sl e es a A 
de la Biblioteca Centrală Universitară din Iasi. ee 

j) Prin două reprezentante, Biblioteca Mitropolia Moldovei si Bucovinei a participat 
Oe ai ol pe e AR 
200 dand Sta ducerea ec bese ge ace Mitea ee sia 
Mitropoli iai rye eee rascheva la Iaşi, Biblioteca 
Ma Pe lag eee ue 
imagini ale IA rue d BI ectiei „Studium”) si un panou cu 

eca Ecumenica „Dumitru Stăniloae”). Expoziţia a 
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fost prezentată în revista Candela Moldovei în materialul „Oameni și cărți de 
altădată”. S-a acordat un interviu, pentru TVR Iasi în care a fost prezentată expoziția. 
|) S-a alcătuit si tipărit Pliantul Bibliotecii. , 

m) S-au fäcut demersuri pentru amenajarea spațiului eliberat de Fabrica de 
lumânări pentru bibliotecă. S-a întocmit si înaintat un proiect de plan solicitat de 
1.P.S. Daniel. ‘ 

n) S-a colectat din fondul de rezerva al bibliotecii colectia M.M.B. si Teologie si 
Viaţă pentru Biblioteca Centrului Pastoral ,,Sf. Daniil Sihastru” — Durău. Două 

+ bibliotecare s-au deplasat la Durău pentru organizarea bibliotecii. 

0) În mod permanent, s-au cercetat diferite documente pentru variate teme 
solicitate de Institutul Cultural-Misionar TRINITAS si s-au acordat pe această bază, 
informaţiile solicitate ca si materialele iconografice. 

p) În cursul anului 2001 Biblioteca a obținut din eliberarea permiselor și 
executarea de copii xerox suma de 20.802.000 lei (6.142.000 lei — copii xerox si 

J 14.660.000 lei — eliberarea permise şi vize). Parte din acești bani au fost folosiți 
| pentru diverse cheltuieli ale bibliotecii (toner, hârtie format A3 pentru imprimantă, 
cartuș pentru imprimante, legarea cărților deteriorate, cablu UTP pentru 

reconfigurarea rețelei etc.) si parte au fost depusi la Contabilitatea Mitropoliei. 

Prin vanzarea copiatorului vechi al bibliotecii s-a obtinut suma de 7.000.000 lei 
din care s-a cumpărat | calculator Compaq Deskpro (Pentium), un HUB UTP 8+1 si 
mufe UTP pentru reconfigurarea şi îmbunătăţirea reţelei de calculatoare a bibliotecii. 

Prin înțelegerea conducerii Facultăţii de Teologie Ortodoxă din Iași, biblioteca a 
beneficiat de o sponsorizare de 5.000.000 lei de la Cursurile pastorale de vară 
desfășurate în sala de lectură a Secţiei „Studium”. Cu această sumă s-a cumpărat o 
imprimantă Canon BJC-1000, un HUB 8+1 UTP, 2 scări metalice. 


IX. Câteva propuneri pentru anul 2002 

Modernizarea reţelei de calculatoare din achiziționarea unor calculatoare care 
să corespundă cerinţelor actuale, din punct de vedere Software şi Hardware; 
conectarea la rețeaua de INTE190RNET; Verificarea fondului prelucrat al bibliotecii 
(74.182 vol.), inventarul bibliotecii, conform regulamentelor impuse prin Ordinul 
2.062 publicat în Mitropolia Olteniei al României, Pr. 1, Anul 12, 2000, nr. 387, din 
18 august 2000; Sporirea eforturilor de autofinantarea si căutarea de sponsori pentru 
activitățile bibliotecii; Cu prilejul împlinirii a 360 de ani de la Sinodul de la Iasi 
organizarea unei expoziţii de carte, care să cuprindă toate ediţiile „Mărturisirii de 
credinţă” a lui Petru Movilă; Stabilirea unor înţelegeri ferme între bibliotecă şi 
editurile religioase, cu prioritate din Mitropolia Moldovei, pentru asigurarea dotării 
bibliotecii cu absolut toate tipăriturile scoase; Căutarea resurselor financiare pentru 
modernizarea depozitelor bibliotecii cu dulapuri compactabile şi crearea unui climat 
corespunzător; Extinderea spaţiului de depozitare la Secţia „Studium”. 

Personalul bibliotecii: 
în a po sua a NOIR, la Biblioteca Mitropolia Moldovei şi Bucovinei 

4 F că şi Biblioteca Ecumenică „Dumitru Stăniloae”): 
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a) bibliotecare: Lidia Gavrilescu, Tamara Grosu, Gabriela Manolache, 
Clemansa Popa, Virginia Popa, Cristina Muraru, Elena Stavarache, Eugenia Tesu, 
Eugenia Barnea. 

b) analist programator: Anca Frantiuc Coza. 


Colegiul bibliotecarelor 
Biblioteca Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei 


Metropolitanate of Moldavia and Bukovina 


THEOLOGY AND LIFE 
REVIEW OF THOUGHT AND SPIRITUALITY 


CONTENTS 


THE ACTIVITY OF THE HOLIEST TRINITY IN THE WORLD 


loannis ZIZIOULAS, Metropolitan of Pergam, The Doctrine of the Holy 


Trinity. The Significance of the Capadocian Contribution ............. 


Fr. Pr. Ph. D. Nicolae ACHIMESCU, The Significance and the Role 
of the Holy Spirit in the World Today 
Fr. Assoc. Ph. D. Gheorghe PETRARU, Scientific Perspectives 


on Creation .........c.cccccccccccccsecescceecsenceesseecesesensseepssensesensgenssensseesees 


Jean RIGAL, Three Approaches of the Communion Ecclesiology: 
Congar, Zizioulas, Moltmann 


THE ICON — SERVING THE TRUTH THROUGH THE ART 


Lect. Vasile CRISTESCU, Revelation and Verbal Symbol in the 
Icon of the Ressurection from the Draganescu Church 
Lect. Ph. D. D. N. ZAHARIA, Classifications Criteria of the 
Patrimony Romanian Orthodox Icons 
Fr. Ovidiu CIOBOTARU, The Kenotic Character of the Icon 


asssssssssssssssas 


EVOCATION 


Fr. Pr. Niţă-Dan DANIELESCU, New Information regarding the 
Exile of Metropolitan Visarion Puiu — Documents from 
The Roman Catholic Abbey in Maguzzano 


CHRISTIAN MEDITATIONS 


Fr, Assoc. Ph. D. loan C. TESU, The Calling to the Priesthood 
HRISTODOULOS, Metropolitan of Athens and all Greece Society 


of the Persons in the Period of Post-neoterism, Holisticity and 
Globalization 


nana nana nnneananaaneaaa 
POTTER ED OR REPROD TREE ODER ESSE EDD EESNESNESSENSSNSSERSSSSSSSATESSERSSES SESS SERTES RNAS. 


Rana cen nese cece ec eseneneeenseeeseeseeseeeesennee 


Sosea vaseanae 


asssasssssase 


Annick de SOUZENELLE, Inner Egypt or the Ten Plagues of the 


CHURCH'S LIFE 


Reports on the Activity of the Archpriests’ districts of the 


Archiepiscopate of assy în 2001 oo. mec N caca caaceenetaa saga vea acea 145 
Reports on the Theological Education in the Archiepiscopate 
of lassy during the school year 2000-2001 uenee reenn nenii 183 
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